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RESUMO
Dissertacdo de Mestrado
Po6s-Graduacédo em Filosofia

Universidade Federal de Santa Maria

A ANGUSTIA COMO DISPOSICAOAFETIVA EM SER E TEMPO
AUTOR: MARCELO JOSE SOARES
Data e Local da Defesa: Santa Maria, 19 de novead2010

O presente trabalho tem como objetivo investigaHaidegger os fundamentos ontoldgicos de
uma fenomenologia dos afetos. Para tanto, circeamemmos a interpretacdo ao periodo de
1927 a 1930, mais especificamente nas oBmse TempoQue € metafisica® Os conceitos
fundamentais da metafisica: mundo, finitude, saliddartiremos da reconstrucdo da teoria
geral das disposicOes afetivas 8ar e tempadouscando evidenciar o privilégio das disposicoes
da angustia e do tédio e seus respectivos modabeatéura. Argumentaremos que, com base
nas estruturas obtidas a partir da analitica detente humano, depara-se imediatamente com
uma das estruturas existenciais fundamentais adlcseer-ai, a saber, a disposicdo afetiva
[Befindlichkei}. Para Heidegger a disposicdo afetiva é uma es&runtologica que constitui
abertura de mundo, enquanto que os estados de hespmcificos $timmung) sdo
concretizacOes Onticas da disposi¢cao que perpassanmdo. Posteriormente evidenciaremos o
papel fundamental desempenhado pela angustialtaegkaque neste sentimento, ndo basta ao
ser-ai estar entregue a propria existéncia, masatebirigacdo de responder pela mesma. Por
fim abordaremos o tédio em suas respectivas fooulasinando na tentativa de compreensao

da esséncia do ‘tédio profundo’ em sua primazia.

Palavras-chave: Heidegger; disposicdes afetBafndlichkeit angustia; tédio.
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This study has as objective to investigate the @agr of Martin Heidegger on ontological
foundations of a phenomenology of affects. For, ttudimit the interpretation to the period from
1927 to 1930, specifically in the works “Being afdme”, “What is metaphysics?” and
“Fundamental Concepts of Metaphysics: World, fidéusolitude”. From the reconstruction of
the general theory of affective measures in “Band Time”, seeking to prove the privilege of
the provisions of anxiety and boredom and their @soof openness. We will argue that, based on
the structures derived from the existing analytloainan faced immediately with a fundamental
existential structures to be the be-there, namuatyaffective disposition [Befindlichkeit]. For
Heidegger the affective disposition is an ontolag&tructure that is open and the world, while
the states of specific mood [Stimmung] are embodisef the ontic disposition that pervade the
world. Further evidence of the crucial role play®danxiety, noting that this sentiment is not
enough to be there be-delivered the very existebaghas an obligation to answer for that.
Finally we discuss the boredom in their respecivags culminating in an attempt to understand
the essence of ‘profound boredom’ in its primacy.

Key-words: Heidegger; affective dispositiddefindlichkeif anxiety; boredom.
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INTRODUCAO

A presente dissertacdo tem como objetivo princigadonstruir a teoria geral das
disposi¢des afetivas fundamentais no interior da die Martin Heidegger do periodo de 1927 a
1929, enfocando o privilégio das disposi¢cdes dalistieye do tédio e seus respectivos modos de
abertura. Para que essa investigacdo seja pospieelirou-se, em um primeiro momento,
reconstruir conceitualmente a problematica vinaladquestdo do ser, tal como a mesma é
proposta por Heidegger eBer e TempoCom efeito, a colocacdo adequada da problemddtica
ser, apesar de possuir uma longa e destacadadtathichistoria da filosofia, segundo o filésofo
supradito, foi de alguma maneira envolvida por usguecimento através dos tempos,
sobremaneira, no interior das ontologias tradiggna mais, a questdo do sentido do ser foi
deixada de lado, uma vez que, os supremos esfdecpsnsamento tradicional ndo passaram de
uma andlise das evidéncias meridianas, por issandeg Heidegger ocorre um erro
metodoldgico, no qual o conceito de ser permanéseuo, ou seja, as definicbes acerca da
referida questdo permanecem indefinidas até emidis, tais definicdes, a bem da verdade,
abordam o conceito de ente e ndosde dos entes. Nesse sentido, interrogar o ser do ente
pressupbe uma distincdo prévia entre estes, ligemte tomados como sinbnimos ao longo da
tradicdo pos-aristotélica. Elegendo a Fenomenologimo método filoséfico de investigagéo e
estendendo-se até a apresentacdo da compreensam, @rcularidade, como caracteristica
ontolégica do ser-ai, Heidegger delimita os liandes uma filosofia que visa resgatar —
desconstrucéo -, sobretudo, o sentido do ser.

Para realizar a reconstrucdo dos fundamentos @ntok) de uma fenomenologia dos
afetos, faz-se necessario, em um primeiro momepi@sentar o objeto e funcdo da analitica
existencial presentes na ontologia fundamentals mspecificamente, no tratado heideggeriano
intitulado Ser e Tempd 929. Tal analitica parte de uma consideracao grdei que o ente
humano possui um privilégio frente aos demais embeque concerne a pergunta pelo ser, pois
somente através da analitica existencial propogiassivel investigar as estruturas ultimas que
concernem acesso ao ser, isto porque, 0 ente humaawez que se relaciona com seu proprio
ser, também esta constantemente se relacionandooca®r dos demais entes. Segundo

Heidegger, € proprio da analitica existencial expatelimitar a investigacdo, de modo que o



problema acerca da maneira mais adequada de tareseo a estrutura fundamental do ente
visado torna-se central. Com o estabelecimentardeampo tematico a ser investigado, surge a
necessidade de uma discusséo acerca das quedifesisanvestigacao a ser utilizado, a saber,
um meétodo fenomenoldgico-hermenéutico. O filésafgppe como ponto de partida da analitica,
a cotidianidade mediana, pois é nesta que o s&r-@icontra na maioria das vezes.

No segundo capitulo, com base nas estruturas shadidzartir da analitica do existente
humano, a qual contempla a interpretacdo do modeedecotidiano do ser-ai, e através do
guestionamento pelo que ha de mais conhecido diamdi no ambito ontoldgico-existencial,
depara-se imediatamente com uma das estruturasrei@s fundamentais ao ser do ser-ai, a
saber, a disposicao afetivBdfindlichkeil. A disposicdo afetiva € um modo de apreensdo do
respectivo modo do ser-ai ser, no qual ele a cad&yela € o modo puro e simples de existir no
gual o ser-ai se encontra aberto e sente-se sjtaadais, ela € o proprio modo de ser existencial.
Nela o ser-ai abre-se para o seu carater de ast@edo, bem como é na disposi¢cdo que ele se
abre para o mundo e deste modo, deixa-se tocaegperaltimo, de forma a abandonar-se por
completo. A disposicdo afetiva constitui, portamtanodo existencial pelo qual o ser-ai apresenta
a prépria abertura e a possibilidade de uma atéopretacao.

O modo originario de se encontrar e se sentir nodmuproporcionado pela disposicéo
afetiva, condiciona o ser-ai, de modo que, a coemsi@ em relacdo as coisas é vista sempre sob
a luz dos estados de humor. Em outros termos, €ad@éter fundamental da disposicao
proporcionar ao ser-ai um estado de sintonia cqgoiloa que se apresenta, ou seja, a
Befindlichkeitafina o ser-ai de modo que este, ao ser afetadoepét intramundano, é também
afetado de um certo modo. Portanto, a disposicaccodsiste apenas em abrir ao ser-ai em seu
estar-langado no mundo, mas o modo como o mesrabaswlona no mundo e por este se deixa
tocar. Para Heidegger a disposicdo afetiva & umnat@s ontoldgica que constitui abertura de
mundo, enquanto que os estados de humor espedffitiosnung)sdo concretizacdes onticas da
disposicao que perpassam o mundo.

O terceiro capitulo objetiva tematizar a angustiguanto disposicao afetiva fundamental
do ser-ai que se encontra lancado no mundo. Nadaaseerpretacdo ontologica heideggeriana,
Bem como evidenciar o papel fundamental desempentadeste sentimento, no que concerne a
sua estranheza originaria. Estranheza esta, naogsel-ai se encontra num primeiro momento

com o nada e como o “em lugar nenhum”. Num segunolmento, por que na angustia o ser-ai
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deixa de se compreender na publicidade do impesSoaue deve ser entendido no ambito
existencial ontolégico. Na angustia o ser-ai sguariza em sua auténtica condicdo de mundo,
se encontrando naquilo mesmo que se abriu.

No sentimento da angustia o ser-ai estd conceansid@ propria existéncia, além do que é
importante ressaltar que ndo basta estar entrequ®piia existéncia, mas o ser-ai tem de
responder pela mesma, mesmo que por vezes ele@reewesquivar de sua propria existéncia.
Na angustia o ser se abre para o0 ser-ai, ha medidgue o ente intramundano passa a nao ter
mais sentido para o ser-ai, e deste modo, o s#nilariza-se, pois através desta singularizacéo
toma consciéncia de si mesmo, bem como de suagéande ser-no-mundo, e este € o modo de
ser mais proprio do ser-ai. O ser-ai sempre setarem possibilidades, no caso da angustia, o
ser-ai se projeta na possibilidade mesma que &e el mundo circundante naquilo mesmo que
se projetou, por isso na projecdo do ser-ai caencicb abrir e o aberto. Na disposicao
[Befindlichkei} o que se revela acerca do ser-ai € o ‘como €& @&ir outro lado a angustia
revela como o ser-ai esta, neste caso angust&daao no sentido de uma vivéncia ontica, mas
na singularidade causada pelo encontro que o sematonsigo mesmo. Na angustia o mundo é
revelado como tal e por isso 0 nada se manifest® ®ada ndo pode ser entendido como uma
mera operacdo do entendimento, mas como uma ifis@gmiia imposta pela cotidianidade
mediana. Portanto o nada proporcionado pelo sentor#a angustia € um nada que pertence
diretamente a constituicdo existencial do prépeiead enquanto ser-no-mundo.

Para Heidegger, os afetos, ao serem interpretaglasoptologia, assumem o carater de
revelar o mundo, de modo que essa possibilidadewig#acao trata-se de um entendimento do
ser na estrutura existencial ser-no-mundo. Cont&ela angustia, que € abordada pelo filésofo
de um modo especial, pois a mesma é entendida scommodo auténtico da abertura de mundo,
isto por que o fendbmeno da angustia surpreendeai sina vez que o coloca frente a frente com
o nada. No nada proporcionado pela angustia, aisee afasta dos entes intramundanos
esvaziando-se por completo de modo que o ser psi@@esmente se abre para o ser-ai. Essa
abertura se perfaz antes de tudo na constituicédogica da estrutura ser-no-mundo. Por isso a
angustia consiste hum modo de abertura Unico poduzir 0 ser-ai a uma experiéncia de
finitude, e a partir desta, o ser-ai compreendeéesem modo existencial projetando-se em suas
possibilidades mais proprias, pois o ser-ai seeg¥idculado de toda relacdo de preocupacéo e

ocupacado mundanas.
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Através da angustia o ser-ai vé-se a mercé do nadsgja, se encontra no puro vazio de
toda existéncia, e deste modo, a totalidade camjainé o proprio mundo perdem a significAncia
para o ser-ai. Em outros termos, a angustia detarmser do ser-ai, pois neste estado de animo o
ser-ai ndo se depara mais com a totalidade dos digponiveis e dos entes dados a mao
enguanto uma conjuntura ameacadora. Por isso at@ngUlnica, pois seu modo de abertura é
privilegiado, uma vez que, conduz o ser-ai atra&experiéncia de finitude, a qual vai além da
compreensao exposta nas relacdes de preocupacépacéo mundanas, e deste modo o ser-ai é
arrastado para suas proprias possibilidades, psea poder-ser livre.

Finalmente, tematizar-se-a o ‘tédio’, o qual € spntado, num primeiro momento e de
modo geral, como uma “tonalidade afetiva fundameddaser-ai” (HEIDEGGER, 2006. p, 70),
porém ainda ‘velada’. “o despertar desta tonalidadetiva fundamental ndo significa
primeiramente acorda-la, makeixa-la estar acordada, protegé-la frente ao adeciment®
(HEIDEGGER, 2006. p, 95). Tal afirmacéo indica gunalidade afetiva ja esta presente e ao
mesmo tempo ndo esta, ou seja, “0 que dorme esentaude uma maneira caracteristica, e,
contudo, esta ai. Quando despertamos uma tonalafatiea, um tal despertar indica que ela ja
estava ai.” (HEIDEGGER, 2006. p, 73). Por isso,pddar uma tonalidade afetiva significa
simplesmente deixa-la ser.

Por outro lado, ndo deixar com que o tédio adornmmgaesponde propriamente ao
contrario do comportamento humano habitual queaéaexente aquela tentativa de fazer com que
o tédio desapareca por meio de todo o tipo de fgmspa. No entanto Heidegger ressalta a
necessidade de ndo se contrapor e de dar a liepdad que a tonalidade afetiva do tédio possa
advir. Por isso o tédio enquanto tonalidade afeftivmlamental deve ser desperto no sentido de
ser. Disto resulta a tarefa filoséfica, de despertdesvelar esta tonalidade afetiva, compromisso
este analogo ao “deixar o que dorme vir a estadado” (HEIDEGGER, 2006. p, 70).

Este tédio vem a ser por si mesmo essencial; guistamente se ndo nos
colocarmos em contraposicdo a ele, se nao reagirs@spre
imediatamente para nos protegermos, se lhe dermite mais espaco. E
isto que precisamos primeiramente aprender: esie-se-contrapor-
imediatamentemasdeixa-lo ressoar(HEIDEGGER, 2006. p, 99).
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O ‘tédio’, ao ser tematizado por Heidegger sobfarida ética, € apresentado em trés
formas distintas, a saber: a primeira apresentadaoc“o ser entediado por alguma coisa”
(HEIDEGGER, 2006. p, 94), posteriormente a seguftdma do tédio perfaz-se como “o
entediar-se junto a algo e o passatempo corresptaidelEIDEGGER, 2006. p, 128) e, por fim,
a terceira forma de tédio a qual é expressa comt&dio profundo enquanto o ‘é entediante para
alguém™ (HEIDEGGER, 2006. p, 157). Estas formasageesentacao do ‘tédio’ constituem, na
investigacdo heideggeriana, diferentes niveis dmatizgacdo inerentes a prépria constituicao
desta tonalidade afetiva designada como ‘tédiog§ cquimina na tentativa de compreensao da
esséncia do ‘tédio profundo’ em sua primazia. Seguteidegger:

Enquanto no primeiro caso o empenho se direciona pabafamento do
tédio através do passatempo, a fim demfie se precise escutd-lenquanto

no segundo caso o distintivo é ur@o-querer-ouviy temos agora ureer-
obrigado a escutaum ser-obrigado no sentido da imperatividade,tqdeo

que € propriogpossui no ser-ai e que esta, por conseguinteigagéb com a
liberdade mais intrinseca ‘é entediante para alguém’ ja nos transpés para
o interior de um dominio, em relacdo ao qual ag@essngular, o sujeito
publico individual, ndo pode mais nada. (HEIDEGGE®)6. p. 132).

A primeira consideracdo do tédio diz respeito adespertar desta tonalidade afetiva
fundamental, enquanto um deixa-la permanecer adardau ainda um protegé-la de modo a néo
permitir o seu adormecimento, pois, segundo Heielegg tédio impele o ser humano a
constantemente empenhar-se, consciente ou incotetiente, a adormecé-lo por meio do uso
dos mais diversos passatempos. Porém o uso degatssatempos, por mais eficazes que sejam,
nao afastam a consciéncia de que a qualqguer moroetédio pode retornar. Deste modo, o
“despertar” do tédio enquanto tonalidade afetivadamental, ndo consiste propriamente num
acordar, mas em nédo deixa-lo adormecer. “Ele q@stg por fim desperto e de olhos abertos —
mesmo que totalmente a distancia -, insere o @hamosso ser-ai, e, com este olhar, ja nos
transpassa e corta afinadoramente.” (HEIDEGGERG 20095).

A segunda consideracédo, pode ser descrita por hediar-se junto a algo’, pode-se
observar uma apreensdo mais originaria do tédogyah pretende estabelecer qual a instancia

! Do mesmo modo com o termo “acordar’ o qual exprassasenca da disposi¢io afetiva em termos, paisié
dorme esta ausente de uma maneira caracteristmatado, estd ai” (HEIDEGGER, 2006. p. 73).



13

mais distinta e determinante para uma aparicdo prafsinda do tédio. Nesta andlise, o tédio
surge de modo totalmente distinto da primeira,ergido de que o tempo ndo desempenha papel
algum neste modo de tédio. O ‘entediar-se juntigal,alescrito pelo autor, projeta-se através de
um “ndo sei 0 que”, ou seja, nesta forma de tédiu® caracteriza é propriamente a falta de
condicbes necessarias para expressar o que asigdéae contudo, o tédio se perfaz mesmo que
de forma indeterminada.

Num terceiro momento, Heidegger apresenta o ténlieoc‘é entediante para alguém”,
este verdadeiramente transformador do ser-ai. “Bst@idade afetiva, a qual da-se expressao
através deste ‘é entediante para alguémtrgasformoude tal maneira ®ser-ai que ja nos
compreendemos também neste ser-transformado” (HEGHER, 2006. p, 161), de modo que se
faz indtil a busca por um passatempo qualquer, pesa forma do tédio, a ndo admissao
absoluta do passatempo € marca fundante do cdcapedprio tédio profundo, o qual justamente
por este fator possui a supremacia. Nesta comiteafsstonalidade afetiva do tédio ndo ha uma
coneccao externa com o passatempo, perfazendordedteo seu carater proprio, a sabgue'
evidencia como as coisas se encontram em relagissa(HEIDEGGER, 2006. p, 162). Com
isto, esta tonalidade afetiva ndo se esgota, peltvario, assume ‘o carater de um tornar-aberto’.

Através destas consideracdes, 0 problema de pasgode ser formulado com algumas
guestbes tais como: qual é o tratamento dado pafebiger a teoria geral das disposicdes
afetivas enSer e Tempd Se de fato ha tonalidades afetivas privilegifidage as demais? Como
se da tal privilégio? Por que as tonalidades astda angustia e do tédio recebem de Heidegger
um tratamento especial? Por que o tédio profundoamto tonalidade afetiva fundamental deve
ser despertado? Quais sdo as principais diferetaganalidades da angustia e do tédicSeme

Tempo Que é Metafisica® em oLonceitos Fundamentais da Metafisica
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1. RECONSTRUCAO DA “RETOMADA DA QUESTAO DO SENTIDO DO SER” EM
SER E TEMPO

O presente capitulo objetiva apresentar a abordagemMartin Heidegger aos
fundamentos ontologicos de uma fenomenologia deafemSer e TempdST). Para tanto,
procurar-se-a4 evidenciar que, através do modo Iggieido de acesso proporcionado pelas
disposicdes afetivdso ser-ai toma consciéncia do mundo e dos demts e o que no implica
conhecimento como tal. Neste sentido, primeiramepesentar-se-4, 0 objeto e funcdo da
analitica existencial na ontologia fundamental em 8sto que tal empreendimento possui a
cautela de nao privilegiar um aspecto do ser-adetrimento dos demais: somente através da
analitica existencial proposta é possivel investigaestruturas ultimas que concernem acesso ao
ser. Sob essa condicdo, torna-se possivel a andésaima das estruturas existenciais
fundamentais ao ser do ser-ai, a saber, a dispoaiediva Befindlichkei}, tendo sempre em
vista o caréter revelador desta disposicdo, om@manifesta apenas a situacdo do estar lancado
(a base fenomenal), mas seu proprio sentir. Arpdas reconstrucdes indicadas, procurar-se-a
investigar em que medida a disposicéo afetiva uamigp encontrar-se num mundo determinado
e, ainda, de um modo determinado - expressa omtalognte o estado de humor, condicionando
o0 ser-ai e o seu mundo.

Nesse sentido, “0 que indicamostologicamenteom o termo disposicaoanticamentge
0 mais conhecido e o mais cotidiano, a saber, oohum estar afinado num humor”
(HEIDEGGER, 2006, p. 193). Ou seja, para Heideggdisposi¢cado € uma estrutura ontoldgica e
gue constitui abertura de mundo, enquanto quetadasde humor especificdStimmung séo
concretizacdes Onticas da disposicdo que perpassanmdo. “Na disposicao, a presenca [ser-ai]
ja se colocou sempre diante de si mesma e ja sesepeacontrou, nd80 como percepcao, mas

2 No tratadoSer e Tempomais especificamente no paragrafo 29, Heideggmde uma interpretacdo ontoldgica
acerca das disposi¢cdes afetivas. De acordo colasnfid, em se tratando das disposi¢6es de humomode haver
distingdo entre o exterior e o interior, pois ef# sdo apenas estados mentais ou uma matiz sabgkti
experiéncia. As disposi¢des proporcionam ao saradiertura do mundo das ocupacdes, bem como doalam os
demais ser-ai, em outros termos, as disposi¢coesarev'como andamos”. Por isso, as disposi¢cfes agveium
primeiro momento, a situacao na qual o ser-ai sergra, ou seja, ao existir 0 ser-ai se encontrgpsede uma
maneira determinada. Num segundo momento, as difpssevelam que o ser-ai esta-lancado, ou sgjantra-se
situado num lugar néo escolhido.
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como um dispor-se numa afinacdo de humor.” (HEIDEBG2006, p. 194). Assim, Heidegger

denomina disposicdo afetiva, um determinado esdadaumor especifico do mundo do ser-ai, a
qgual estd sempre “afinada” com os modos de seredeste. “Na disposicdo subsiste

existencialmente um liame de abertura com o muadgwmgrtir do qual algo que toca pode vir ao
encontro”. (HEIDEGGER, 2006, p. 197). Por isso,pdmto de vista ontolégico € o estado de
humor da disposicdo que primeiramente descobre mdojusto €, que constitui a abertura

mundana do ser-ai. A disposicdo € o modo existenoigual o ser-ai se lanca no mundo, de
modo que, por meio dela o ser-ai volta-se parapag@o mundana.

Nestes termos, pode-se identificar uma relacée enser-ai e o mundo, da qual provém o
estado de humor. E este revela a facticidade decserundo, pois a tonalidade afetiva
condiciona ao ser-ai um mundo especifico, ou skgjgponto de vista ontoldgico, a disposicao
afetiva enquanto abertura pertencente a estrukistelcialser-emé, em outras palavras, uma
abertura prévia de mundo, na qual s6 é possivetonéro com o ente intramundano, porque “o0
ser-em como tal se acha determinado previamentaraxisténcia, de modo a poder tocado
dessa maneira pelo que vem ao encontro dentro ddohuHEIDEGGER, 2006, p. 197). Por
isso a disposicao afetiva se constitui com o semando e tem como funcdo ‘regular’ toda a

relacdo do ser-ai com o0 mundo.

1.1. A Ontologia fundamental

O intuito que norteia 0 pensamento de Martin HegdegemSer e Temp@1927) € a
elaboracdo da questédo do sentido do ser em gestalt&tefa implica na busca pela compreenséao
do sentido do ser, num despertar para a compreels@odpria questdo do ser, em didlogo e
contraponto a tradicdo precedente. Trata-se, cogitogfde ressaltar o conceito de ser,
distinguindo-o, fundamentalmente, da nocdo de &tdeesteira da proposta heideggeriana, o ser
€ 0 que d& sentido ao ente, sendo irredutivel&a@imo. “Chamamos de ente muitas coisas e
em sentidos diversos. Ente € tudo de que falangsadri daquela maneira, ente € também o que
e como nés mesmos somos.” (HEIDEGGER, 2006, p.A®kssa radicalizacdo constituidora de
um ambito investigativo especifico, denomina-seoldgia Fundamental, sinbnima de analitica

do ser-ai.
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1.1.1. Objeto e papel da analitica existencial natwlogia fundamental.

A delimitacdo teméatica heideggeriana, expressarin®iros paragrafos deer e Tempo
assinalam o nucleo basilar do seu projeto: a resdgho da questdo sobre o sentido do ser, cujos
desdobramentos ontolégicos culminam na analiticeedi@i. Para o fildsofo, o sentido do ser se
traduz como a via que conduz a adequada colocagaospu questionamento, trata-se de um
situar-se em sua definicao, isto é, o sentido deregporciona a compreensao que se tem de algo
gue vem a ser, e isto conduz para a compreensppno conceito. Atraves do sentido do ser é
possivel alcancar o questionado, uma vez que s fdisponivel a compreensdo. Segundo
Heidegger, o sentido do ser foi esquecido pelaslayias tradicionais, devido a uma troca de

evidéncia meridiana, de modo que, esta evidénadeapu-se do proprio questionar.

Todo mundo o empregava constantemente e tambénreengde o que

ele, cada vez, pretende designar. Assim o quebertco inquietava o

filosofar antigo e se mantinha inquietante, tramfi-se em evidéncia
meridiana, a ponto de acusar quem ainda levandagsestdao de cometer
um erro metodolégico. (HEIDEGGER, 2006, P. 27/28).

A universalidade do conceito de ser ndo esta ajaieauma generalidade do género, isto
€, ndo implica que o conceito que é o mais gerabym em si uma clareza absoluta. Pelo
contrario, a pergunta pelo ser dos entes permariadefinida na tradicdo, ja que segundo o
autor, a bem da verdade, a tradicdo nao fez maiesjorcar-se em definir os entes, e ndo o ser

dos entes.

Por isso, o0 modo de determinacdo do ente, legitemdro de certos
limites — como a definicho da logica tradicionaleqiem seus
fundamentos na antiga ontologia — ndo pode sercamai ao ser
(HEIDEGGER, 2006, p. 29).

Ora, uma vez que, tradicionalmente, ndo se obt=swdtados satisfatorios sobre a questao
do ser, pois as definigcbes tratavam de definirmdsseao invés de propor a definicdo do ser dos
entes, tal questdo permanece aberta, isto por &mesar pode alcancar uma definicdo razoavel

acerca do ser através de elucidacdes de conceitodafinam os entes, sejam eles superiores ou
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inferiores. Apesar disso, a saber, a indefinicAeaweito de ser, segundo Heidegger, a questao
acerca do sentido do ser permanece em aberto: fgsibilidade de se definir o ser néao
dispensa a pergunta pelo seu sentido”. (HEIDEGGERSG, p. 29). Desde sempre ha uma
compreensao de ser, mesmo que esta, na verdadi uewe incompreensdo. Deste modo se faz
necessario uma tematizacdo desta compreensdo copauan,que deste modo seja possivel
chegar a compreenséo deste conceito. Para tarittggder faz uso dos momentos estruturais do
guestionamento, isto €, segundo o filésofo, todgyrgar possui em si algum elemento prévio

gue indique algo acerca daquilo que se deseja.saber

Todo questionamento € uma procura. Toda procurra i procurado
sua direcdo prévia. Questionar € procurar cientereente naquilo que
ele é e como ele é (HEIDEGGER, p. 30)

O guestionamento, enquanto procura, possui desdigreaima indicacdo préevia daquilo
gue se esta a procurar, indicando deste modo gasetmlo do ser encontra-se ao alcance daquele
gue questiona. Por isso, ao se perguntar pelasedi ser, ja se possui de antemao um elemento
constitutivo do proprio perguntar e que acarretesseqiéncias para a questado do ser, ou seja, ao
perguntar pelo ser tem-se uma indicacdo dispomaiv@ica de seu sentido e, portanto, o sentido
do ser ndo é totalmente desconhecido. Deste m@dde lantemdo uma compreenséao de ser, a
gual é assegurada pela prépria pergunta que, enmesina, possui uma compreensdo de ser,
embora ndo seja possivel uma definicdo do ser.n8egdeidegger, é desta compreensao prévia
de ser que brota a questdo do sentido de ser, bem a “tendéncia para o seu conceito”
(HEDEGGER, 2006, p. 31). O préprio ser é o questioma questao, o ser do ente que sempre €
compreendido. O sentido do ser € o perguntadoasdguse questiona o ser, € 0 perguntado que
€ compreendido e, como ser é sempre ser de umcepeeguntar sera sempre em relacdo a um

ente.

Na medida em que o ser constitui 0 questionado dizesempre ser de
um ente, 0 que resulta como interrogado na quekidger € o proprio
ente. Este € como que interrogado em seu ser. (HEGER, 2006, p.
32).
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Para se ter acesso ao ser desse ente, faz-seanecqae, ndo apenas 0 ente em questao
esteja dado assim como o € em si mesmo, como, nplimmente, que a interrogacao sobre o ser
dé-se de modo adequado, a saber, assegurandoneateao modo adequado de acesso ao ente
em questao.

Como modo do ser de um ente, 0 questionamento desstéio se acha
essencialmente determinado pelo que nela se quastipelo ser. Esse
ente que cada um de nGs somos e que, entre qubsEk)i em seu ser a
possibilidade do questionar, ndés o designamos cadermo presenca
[ser-ai]. (HEIDEGGER, 2006, p. 33).

Ainda segundo Heidegger, pode-se dizer que na &uesterca do sentido existe uma
“(...) curiosa repercussao ou percussao prévia westmpnado (0 ser) sobre o questionar”
(HEIDEGGER, 2006, p. 34), isto porque este modcerdehado pertence a um ente em
especifico, o qual abriga em si a capacidade dgtignpamento e que por iISSO mesmo possui uma

ligacdo estreita com o ser, que é atingido pelstiugado em seu sentido mais auténtico.

Ser atingido essencialmente pelo questionado mertao sentido mais
auténtico da questédo do ser. Isso significa apgnaso ente dotado do
carater da presenca [ser-ai], traz em si mesmoramesao talvez até
privilegiada a questdo do ser (HEIDEGGER, 20084).

Dada a questdo do sentido do ser, se faz necessaai@xplicitacdo prévia e adequada
acerca do ente intitulado ser-ai. Tal sentido préuie se tem do ser orienta a questdo - oriunda
da compreenséo cotidiana, na qual o ser do serrabse - de modo que, a mesma compreensao
gue orienta o questionamento, constitui a ess@ucier-ai. O ser-ai move-se sobre o sentido do
ser, isto é, quando pergunta pelo ser e - seUgmivj enquanto ser-ai - se faz por situar-se nesta
prévia compreensao do ser. Portanto, quando seogéeacerca do ser, o primeiro interrogado é
0 préprio ser-ai.

Sendo o conceito de ser 0 mais basico na interéogacpergunta pelo ser tem a primazia
e por isso a investigacao ontologica é primeiradmonando as demais questdes. O questionar é
préprio de um determinado e privilegiado ente stealenodo, 0 mantém numa orientacéo prévia
daguele que é procurado (ser), evidenciando quéage de fato se compreende € o sentido do

ser. No dominio especifico de um determinado enteseja, o primado 6ntico, que se refere aos
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existentes humanos, a questao do ser, para esterargspecifico, vem em primeiro lugar, isto é:
para o ser-ai, o0 simples fato de existir obrigaresponder pelo ser e seu sentido. Ou ainda, a
partir da condicdo da existéncia, de cada exisiénocie o ser-ai se decide. Em outros termos, é a
radicalizacdo ontologica da tendéncia do ser-a, dgsde sempre se encontra situado em uma
prévia compreensdo de ser e que possui 0 modoakti@par, que constitui o carater essencial
do ser-ai. (HEIDEGGER, 2006, p. 41).

O ser, por sua vez, diz respeito a todo e qualgots, e encontra-se acima deste. Deste
modo, como resposta ao problema do sentido doHsedegger propde que 0 acesso ao ser
somente pode ser concebido através da analiticsteegial, visto que, pela investigacdo

proporcionada pela analitica do ser-ai, o indivisingular é abordado.

A questdo sobre o sentido de ser € a mais univergalmais vazia;

entretanto, ela abriga igualmente a possibilidadesda mais aguda
singularizacdo em cada presenca [ser-ai]. E nec@ssa fio condutor

concreto a fim de se obter o conceito fundamergal'sgr’ e de se

delinear a conceituacdo ontolégica por ele exiglhan como suas
derivacdes necesséarias. A universalidade do conocdit ser nédo

contradiz a “especialidade” da investigacéo, qef,sa de encaminhar-
se seguindo a interpretacao especial de um erdendetido, a presenca
[ser-ai]. E na presenca [ser-ai] que se ha de &acanhorizonte para a
compreensao e possivel interpretacdo do ser. (HEEER, 2006, p.

79).

A partir de tais pressupostos, Heidegger empreendeinvestigacao constituida por dois
momentos. Além do objetivo tracado pelo autor, atatto, bastante difundido na literatura
filoséfica, destaca-se pela maneira utilizada peidelgger para alcancar o seu propdsito, a qual é
realizada a partir de uma investigagdo compostadpi® momentos constitutivos. O primeiro
empreendimento investigativo implica numa destawici histéria da filosofia. O segundo
consiste na elaboracdo de uma analitica do exstamano ger-aj. Tal analitica parte da
consideracédo prévia de que o ente humano possprivitégio frente aos demais entes no que
concerne a pergunta sobre o ser, pois ao exis#nt® humano ja se relaciona tanto com seu
proprio ser quanto com o ser dos demais enteseDestio, ndo apenas uma compreensao do
modo de ser do ser-ai pode ser alcancada, mags @émsgeral, na medida em que, ao existir, 0

ser-ai move-se numa compreensao de seu propripaselp-0 em jogo. Com a referida analitica
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espera-se obter as estruturas (os existenciaisyndaantes em cada modo de ser do ente
humano. Com relacdo a destruicdo, a mesma visaiam problema da historicidade do ser,
isto €, na concepcdao heideggeriana da incorpomgdnistoria da filosofia, a tradicdo conceitual
deve ser submetida a um exame de seus pressuposbddgicos tendo em vista as premissas
constitutivas da historicidade prépria do set-ai.

Uma vez que o ser-ai, sendo, compreende-se enr@auopmodo de ser, isto é, a partir
da existéncia do ser-ai explicita-se 0 ser deste -eauja interpretacdo revela o tempo como
perspectiva do sentido do proprio ser-ai, ou sgjanedida em que o tempo é entendido “como o
horizonte de toda a compreensao e interpretac&erdéHEIDEGGER, 1988, p. 54) -, fica clara
a hipétese de Heidegger de que o tempo é o sedtideer do ser-ai. Deste modo, o ser-ai
também deve carregar consigo uma compreensdo do dwder em geral. Portanto, com a
referida analitica, a saber, da existéncia do iseyspera-se explicitar o modo de ser deste ente,
bem como obter as estruturas que sdo determinamteada modo de ser do ente humano.

Segundo Heidegger, é proprio da analitica exisééeaipor e delimitar a investigacdo, de
modo que o problema acerca da maneira mais adedea#a-se acesso a estrutura fundamental
do ente visado torna-se central. Com o estabeletinte um campo tematico a ser investigado,
surge a necessidade de uma discussdo acerca géSegusobre 0 método de investigacdo a ser
utilizado, a saber, um método fenomenologico-heéutco. O filosofo propde como ponto de
partida da analitica, a cotidianidade mediana, @aissta que o ser-ai se encontra ha maioria das

vezes.

1.1.2 Fenomenologia como ciéncia que permite temzdr o ser do ente.

O método fenomenoldgico-hermenéutico, portantoraopmke modo interpretativo para
com o fenébmeno. Isto permite, metodologicamentexibicdo conceitual e suas exigéncias no
gue tange aquilo que esta velado diante daquilsguencontra desvelado nos entes, seu sentido
e fundamento. Estes, sentido e fundamento, caizantera estrutura que possibilita a
manifestacdo dos entes, isto €, 0 ser dos entesis§ 0 ndcleo da ontologia fundamental

constitui-se a partir da diferenca entre ente eRér de outro modo, a diferenca entre ente e ser

® No § 6 de Ser e Tempo é possivel observar o \drimiproblema da historicidade do ser e a histaibé do ser-

ai obtidas a partir da destruicéo da histéria ldadfia.
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s6 é possivel mediante uma vinculagdo compreewgsivaa dimensdo do ser humano que nao
apenas lida com os entes, mas que, desde semmsei posidicdes de vincular-se com o
aparecimento e inteligibilidade dos entes comosgrie seja, a compreensao de ser € uma das
possibilidades de ser. Assim, a fenomenologia & pkidegger a ciéncia do desvelamento de

uma regiao do ser, que tem como tarefa considexateoem seu ser.

A ciéncia do ser (...), a ontologia, necessita &mentalmente de uma
guinada do olhar voltado para o ente: guinada ¢t mara o ser, na qual,
porém, justamente o ente continua sendo visadopmaribso aconteca
naturalmente em uma postura modificada. (HEIDEGGHERS, p. 59)

Para tanto, deve retirar os encobrimentos que ielpedapresentacdo dos entes enquanto
fendmenos. Quanto ao conceito de encobrimento, Emmesurge no contexto da concepcéao
heideggeriana de hermenéutica elaborada por vokaados vinte. Na referida concepcéo, as
operacdes hermenéuticas, além de possuir relevamgiague diz respeito ao modelo
epistemolégico para as Ciéndiasou como técnicas interpretativas, passam a defini
ontologicamente o ser humano em sua condicdo Bbgiate trata-se da radicalizacdo do
problema hermenéutico da compreensdo. Deste mod@ropria existéncia revela-se
hermeneuticamente e primordialmente o conceitoodgpeeensao se localiza na relacao do ser-ai
consigo mesmo e com 0s demais entes no cotidiano.

Contudo, a condicéo para lidar com os entes, istoegnpenho compreensivo no mundo
cotidiano possui, enquanto possibilidade estrutarahd compreensdo e o encobrimento em seus
diferentes modos de ser. Ndo obstante, os encaftomeonsolidam-se nas condigcdes pelas
guais a compreensao se explicita, especialmentseeniiame j4 ocorrido com a tradicdo de
interpretacdes e compreensodes. Nao dizem respeitanto, a insuficiéncia do aparato cognitivo
humand. Assim sendo, a fenomenologia se ocupa com osbegnwntos que abrangem
centralmente o problema do ser e seu velamentonastonceitualizacdo na histéria da filosofia,
ou em consonancia com a inclinacéo existencialed@isse auto-compreender desconsiderando

continuamente seu modo proprio de ser.

* Com relagéo a histéria da hermenéutica ver HeBmrhadelbach, (Schnadelbach, 1991, p. 139-172).
® Para fins de descricdo da compreensao e suagelagéia interpretacdo, Cf. § 32 de Ser e Tempo.
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1.1.3. O Ser-ai enquanto existéncia e ser-no-mundo

Com a analitica do existente humano obtém-se camdig¢io ontoldgica mais geral a
respeito do ser-ai, factumde que este ente tem seu ser sempre em jogo, iodjca que o ser
do ser-ai, por encontrar-se sempre em jogo, naadefiee de antemao, isto é, ndo esta
determinado como se fosse um aglomerado de prapiesdfixas submetidas a algum tipo de
alteracdo acidental. A relacdo do ser-ai com sebprior ser apresenta-se como um
comportamento estruturante e ndo como um mero tagtngente ou neutro deste ente. N&o
obstante, a relagdo do ser-ai para consigo mesmagtedza-se de modo definitorio e, pelo
menos primariamente, ndo possui um aspecto refierimas € sobretudo envolvida pela relagéo
com os utensilios, com os objetos, com a naturepaneos demais entes.

Uma vez que o ser do ser-ai esta sempre em jotgmede a via para a caracterizacao do
ser-ai comaexisténcia Na ontologia heideggeriana a existéncia é - @ifimente da tradicédo
gue vincula o conceito de existéncia a efetividade perceptibilidade - uma determinacdo
ontolégica exclusiva do ente humano. Neste sendiéxjsténcia, antes de tudo, qualificaado
como o ser-ai possui propriedades, isto €, o seRaisuas propriedades determinadas apenas
enguanto possibilidades. Segundo estas possiteldadcaracteristica ontoldégica mais geral que
confere identidade ao ser-ai é sua efetividade,ésb ser-ai somente é determinado a medida
gue ele se projeta nas possibilidades existen&taidanto, existir denotarojetar-se, estar em
possibilidades, correspondendo a um vinculo comgree, o qual relaciona-se de modo
fundamental a um poder-desempenhar, um poder-¢azer poder lidar com o ser dos entes.

O ser-ai tem, portanto, como caracteristica praicipma indeterminacdo de seu ser, ou
seja, o ser do ser-ai ndo esta determinado de @mtpor uma esséncia, mas estd sempre em
jogo. Isso implica em afirmar que, por um ladonteéehumano possui propriedades apenas como
modos de ser, como possibilidades. Por outro ladte mesmo ente é dotado de uma
singularidade irredutivel, indicando que o modo esocada um se relaciona com seu ser é
singular.

Enquanto singularidade irredutivel, o ser-ai patareem possibilidades de uma maneira
auténtica ou inauténtica. Os conceitos de auteatig/inautenticidade, de modo similar a no¢ao
de existéncia, qualificam modocomo o ser-ai se lanca em possibilidades e nédpas de

possibilidades. Nao obstante, num primeiro momentmalitica aborda a interpretacdo do modo
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de ser na cotidianidade mediana, na qual predommado de ser inauténtico. Posteriormente,
apos obter-se as bases estruturais necessariagnmairgp passo, efetua-se uma repeticdo da
analise, porém desta vez a partir do modo de ¢ént&eo. No que diz respeito a primeira parte
da analitica, ha um contemplar acerca da inteigetdo modo de ser cotidiano inauténtico do
ser-ai, guiada a partir das analises do impessaid &ndmeno da decadéncia. Quanto ao
impessoal, segundo Heidegger, ndo se trata de topaguade essencial do existente humano ou
um género qualquer do ser ai, isto é, o impessualdeve ser concebido como uma espécie de
sujeito universal ou como algo subsistente. A dgdor das caracteristicas ontologicas do
impessoal, a saber, o afastamento, a medianidadejetamento e o desencargo de ser, sao
postas por Heidegger a partir da pergunta galemda cotidianidade mediana. (HEIDEGGER,
2006, 184-185).

O impessoal € um modo de ser no qual o si-mesnexidtente se dispersa, pois este ente
encontra-se empenhado no mundo das ocupacgOesanatdie por ele é absorvido. A
interpretacdo do ser do ser-ai, bem como dos osémai, dos demais entes intramundanos e de
suas possibilidades, € disponibilizada e normatizadmeiramente pelo impessoal em sua
publicidade, que regulariza as operacoes inteffprasae compreensivas na cotidianidade. Como
exemplo de algo estabelecido publicamente, tem-seanuseio de utensilios. O utensilio,
manuseado de maneira adequada, ou seja, 0 uscgimfazer as finalidades pelas quais foi
projetado, ndo depende de um uso singular, masedei impessoalmente. De modo que, a
utilizacdo do utensilio deve poder ser efetuada foolos os que queiram praticar uma
determinada agdo com a mesma finalidade.

A dispersdo no impessoal caracteriza o modo déaeotidianidade mediana do ser-ai
como modo de ser improprio. Por sua vez, faz phateonstituicdo basica do ser-ai, a decaida,
isto é, estar lancado no mundo das ocupacdes diefimpessoalmente. A decaida é entendida
em termos gerais, como a inclinacdo do ser-ai aeehgr-se no mundo das ocupacgles e
preocupacdes cotidianas de forma impessoal. TiEcdib, uma vez que leva o ser-ai a tomar o
modo de ser dos entes como parametro, incide uliegi® em sua auto-compreensdo e, em
detrimento disto, seu proprio modo de ser comot&xisa passa a ser desconsiderado pelo
proprio ser-ai.

A impessoalidade experienciada pelo ser-ai, langadmundo diante de possibilidades,

deve ser sempre sinbnima de experiéncia singutan, jamais perder-se no mundo em que
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encontra-se, mas buscando sempre um sentido geéna.dFaz-se necessario, portanto, tomar
essa impessoalidade ndo como sinbnimo de descongsmnou de qualquer adjetivacao
pejorativa e/ou negativa. De modo geral, pode4seaf, em palavras de Heidegger, que, no que

concerne a impessoalidade:

Este termo ndo exprime qualquer avaliagdo negaBvetende apenas
indicar que, numa primeira aproximagado e na magotepdas vezes, a
presenca [ser-ai] esté junto e no “mundo” das agigm Este empenhar-
se e estar junto a... possui, freqientemente, &@erade perder-se no
carater publico do impessoal. Por si mesma, enpsgrio poder-ser sSi
mesmo mais auténtico, a presenca [ser-ai] ja seosuede si mesma e
decaiu no “mundo”. Decair no mundo indica o0 empemaaonvivéncia,
na medida em que esta é conduzida pela falacddgsidade e
ambiguidade. (HEIDEGGER, 2006, p. 240).

Heidegger pretende ressaltar que a interpretacderdoneno da decaida, por um lado,
ndo pode ser concebida como uma insuficiéncia oupgao da natureza humana, ou como uma
gueda de um estado originario, ou ainda como ugripdade da existéncia de cunho negativo,
mas que de algum modo possa vir a ser superadanpalesenvolvimento qualquer. Por outro
lado, a interpretacdo do fendbmeno da decaida, atmpartencente a constituicdo ontoldgica do
ser-ai, 0 modo de ser impréprio, isto é, a impeg@ade caracteriza um modo de ser-no-mundo
todo especial, de modo que este é absorvido “palame pelos outros no impessoal”.

A partir da pergunta pelo modo de ser do ser-acotalianidade mediana, abre-se
caminho para uma analise da estrutura existermialemundo, a qual articula a existéncia e os
modos préprio e improprio de ser do ser-ai. A #&stau ser-no-mundo, embora segundo
Heidegger deva ser considerada em sua totalidade, ser analisada e interpretada em cada
momento que compde sua estrutura. Os momentosueaisugue compode ser-no-mundo sao trés:
o0 mundo, o ente, o0 ser-em Acerca do ente pode-se dizer que ele € no myado,ser-em
consiste no modo de abertura, de pertinéncia nodmuGrosso modo, considerando cada
momento em sua constituicdo apresentam-se 0s i@ no caso do mundo, a
significatividade com relacdo ao ente que € no mundggrecomoutros; com respeito ao ser-em,
o discurso, a compreensdo e por fim as tonalidafts/as. Portanto, ser-no-mundo implica,

através da abertura proporcionada pela compreens@otonalidades afetivas discursivamente
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articuladas, um relacionar-se consigo mesmo, cdano®entes que também sdo ser-ai e com o0s
utensilios.

O ser do existente humano, portanto, € aquilo pargual direciona-se, de modo
privilegiado, a analitica do ser-ai heideggeriaBatretanto, o ente a ser conceitualizado é
constituido por uma caracteristica ontolégica ngeisl, isto €, possui atributos somente como
possibilidades projetadas singularmente. Para kgg&teas estruturas a serem descobertas
adéquam-se a uma ontologia apenas como possileiiddd existente humano, por isso nao
podem ser categorias. Deste modo, o que possigiieaa analitica seja levada a cabo, é a
adequada conceitualizacdo dos existenciais, potgieo 0s qualifica estruturalmente sdo as
possibilidades do ser-ai.

Enquanto exigéncia metodolégica da analitica visguasente jA na introducdo da
primeira se¢do da ob&er e Tempmo 8§10 Heidegger afirma que tanto a estrutursmsenundo
como o ser do ser-ai, ndo obstante a analise anfadiseus elementos constitutivos, estes devem

ser definidos sempre com relacdo a uma totalidade:

Mantendo-se o ponto de partida ja estabelecidmvesiigacdo, deve-se
liberar uma estrutura fundamental da presenca feni$ o ser-no-
mundo. Este d priori” da interpretacdo da presenca [do ser-ai] ndo é
uma interpretacdo adicional, mas uma estruturandrigq. e sempre total.
N&o obstante, oferece perspectivas diversas dosentom que a
constituem. Mantendo-se constantemente presente otalidade
preliminar desta estrutura, devem-se distinguirofe@nalmente os
respectivos momentos. (...) Com base nos resultddoanalise desta
estrutura fundamental serd, entdo, possivel delipeavisoriamente o
ser da presenca [do ser-ai]. (HEIDEGGER, 20063p. 8

Ser-no-mundo € uma estrutura existencial do seyue deve necessariamente ser
considerada em sua totalidade, ndo obstante oshvsmmentos constitutivos. Assim, através da
exibicdo das estruturas explicitadas como elemeatspertinentes originarios, e ndo como
independentes entre si, deve tornar-se possivehmmktracdo da analitica pretendida. Ser-no-
mundo € uma estrutura existencial, conforme o peesto heideggeriano. Sua consideracao
prévia enfatiza que esta estrutura da existéncia der considerada em sua multiplicidade de
momentos constitutivos, ndo obstante, para que doktgicamente a analitica seja bem

sucedida, esta deve ser considerada como um feondeaimidade, ou seja, em sua totalidade.



26

7

A expressdo ser-no-mundo € caracterizada ontologicte por Heidegger como um
fenbmeno de unidade: “a expressdo composta “semmao”, jA ha sua cunhagem, mostra que
pretende referir-se a um fendmeno de unidade” (HHEHBER, 2006, p. 98). Constituindo-se de
tal modo, contudo, em um fendmeno com uma muligdide de momentos estruturais a serem
compreendidos e interpretados pelo ser-ai. Em gigeoais, em primeira instancia, a analitica
concebe a estrutura ser-no-mundo como um fendmenon@tlade, apesar de o percurso da
investigacdo que se desenvolve no paragrafo 3Sedee Tempoobter como ponto crucial a
confirmacdo de que o todo unificado da estruturansemundo se perfaz no conjunto de

momentos estruturais.

O ser da presenca [do ser-ai], que sustenta oitaitognte o todo
estrutural, torna-se acessivelm olhar completo que perpassa esse todo
no sentido de um fendmemwoiginariamente unitario, que ja se da no
todo, de modo a fundar ontologicamente cada monesttatural em sua
possibilidade. (HEIDEGGER, 2006, p. 247)

O resultado obtido com a interpretacdo da estrutaraer-no-mundo traduz, portanto, a
perspectiva de que o ser do ser-ai se funda emmseosgentos estruturais, embora seja um
fendbmeno originalmente total. Neste sentido, os emios aparecem, enquanto condi¢cdo de sua
possibilidade, em uma relacdo de fundamentac&oanutu

Esta conexdo de unidade entre os momentos é aflzaapanas enquanto uma relacédo de
co-originariedade, o que implica que, do ponto ideawontoldgico, com relacdo aos existenciais
da abertura, o que pertence a disposicdo afets@rgre uma compreensdo e um discurso, o
mesmo vale ao contrario, ndo havendo nesta refegg@muma primazia.

A analitica existencial, enquanto andlise prepéaeaida estrutura ser-no-mundo, obteve
como resultado uma diversidade de existenciais,ocamsignificatividade, o impessoal, a
compreensdo, o discurso, a decaida, bem como ogsnaledabertura cotidiana. Além disso, as
determinacfes existenciais obtidas se relacionarmal@o unitario, ou seja, em sua correta

determinacéo nao se pode prescindir de nenhumsa dela

Os caracteres ontoldgicos fundamentais desse &atexsstencialidade,
facticidade e decadéncia. Essas determinacOem®oiEs, no entanto,
nao sdo partes integrantes de um composto em gpedssse ou nao



27

prescindir de alguma. Ao contrario, nelas se tegaexo originario que

constitui a totalidade procurada do todo estrutuxal unidade dessas
determinacf6es ontologicas da presenca [do ser-ajlie se podera
apreender ontologicamente seu ser como tal. (HEBHES 2006, p.

258)

Em termos gerais, o ser do ser-ai corresponde ap®enios existenciais obtidos a partir
da estrutura ser-no-mundo. Além da determinacaontmeentos do ser-ai se relacionarem no
ambito de uma co-originariedade, esta conexao dioratgum pode ser concebida em termos
hierarquicos. Portanto, do ponto de vista ontolmgnéo ha primazia entre estes existenciais, ou
seja, a constituicdo ontoldgica do ser-ai se pattamodo que, dado um determinado momento
existencial, a conexdo com os demais existeno@ais dparecer necessariamente. Compreensao e

disposicdo mostram-se, aqui, como momentos cotigtisudesse ser-ai no mundo.

Encontramos os dois modos constitutivos do serrdd@o ser do ai],
igualmente originarios, na disposicdo e no compmleensua analise
sempre recebe a confirmacdo fenomenal necessaiigedpretacado de
um modo concreto e importante para toda a problean&eguinte.
(HEIDEGGER, 2006, p. 192).

Neste sentido, a relacéo de co-originariedade msstplenamente, ou seja, 0s momentos
estruturais fundem-se mutuamente. A questdo rdé&eras estruturas existenciais vincula-se
diretamente a tematizacdo do modo de acesso @ ser-ai. Tal perspectiva, obtida através da
interpretacdo da estrutura ser-no-mundo, pode Isangada através de um modo de acesso
privilegiado, isto €, um modo pelo qual o ser-aiawez inserido no mundo ocupacional, sofra
uma modificacdo em sua auto-compreensao cotidiana.

Heidegger volta-se para a interpretacdo do campétieo de uma disposicao afetiva em
particular, a saber, a angustia, a qual evidengtaos existenciais acima descritos possuem uma
base fenomenal. Sobre a angustia, deter-nos-emoapitnlo posterior. Por ora, considerar-se-a
a interpretacdo do momento estrutural presentexisteacial ser-em: uma das aberturas para o
mundo, a disposicao afetiagfindlichkeit Pois ontologicamente, os diferentes estados id@an
proporcionam o desvelamento da facticidade do isex-a facticidade revelada pela abertura

dispositiva € aquilo que o ser-ai &, ou seja, icidade mostra 0 modo de ser da existéncia. “O
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humor revela ‘como alguém esta e se torna’. E n&sgro alguém estd’ que a afinacdo de
humor conduz o ser para o seu pre [ai]”. (HEIDEGGERG, p. 188).
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2. ABORDAGEM FENOMENOLOGICA DOS AFETOS

Na Befindlichkeit enquanto disposicdo afetiva, o ser-ai se encadetrdiferentes modos
(bem ou mal humorado; animado ou desanimado). IRaidegger, estes sentimentos devem ser
examinados sob o ponto de vista daquilo que eldsmpaevelar. Como lidar com determinados
sentimentos ou mesmo como sdo gerados diz respedotra ciéncia. “Antes de qualquer
psicologia dos humores, ainda bastante primitivatatse de ver este fendbmeno como um
existencial fundamental e delimitar sua estrutud EIDEGGER, 2006. p. 193). Na disposicéao
afetiva, o ser-ai coloca-se diante de si mesmaiadenodo que se encontra em sua prépria
projecdo, ou seja, o ser-ai se encontra no semasua facticidade de mundo, porém, projetado
em possibilidades. Disposicdo afetiva € o termoolégico utilizado na interpretagdo do
fendmeno da abertura dos sentimentos, os quainaacerdade oOnticos. Para Heidegger, a
compreensdo advinda da abertura dispositiva € ongjsaria e basica do que o compreender

racional.

2.2.1. Importancia metodologica da disposi¢do para analitica

A investigacdo proposta por Heidegger, a sabenaditiga existencial € delineada de
modo a tornar explicito conceitualmente o ser ddstemte humano. Por issoonduz
imediatamente ao homem, ao comportamento cotidlanmesmo, a dimenséo na qual esse ente
se revela em sua prépria existéncia, mas que pmsveculta-se a si mesmo. Porém, é neste
ocultar-se que se traduz o proprio "ai" do seowiseja, € no ocultar-se que o "ai" se abre para o
ser doser-ai, e nesta abertura, a qual é uma determiregsiencial do mesmo, configura-se o
estar-lancadmo "ai" enquanto ser no mundo. Isto implica enmadr que "o ser do ser-ai € o seu
ai." (HEIDEGGER, 1997. p. 157).

A abertura essencial é de carater ontologico daleeser-ai, pela qual esse ser faz-se no
mundo e para si proprio. Ou ainda, “Pertence aiestr ontoldgica do ser-aima compreensao
de ser. E sendo que o seeaia aberto para si mesmo em seu ser.” (HEIDEGGER,. p. 157).

Em outros termos: "0 ser-ai traz consigo seu aflete se desprovesse, ndo sé de fato ndo seria,

sendo que nado poderia ser em absoluto o ente ddesla essénci® ser-ai € sua abertura
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[Esschlossenheit]" (HEIDEGGER, 1997. p. 157). Cloase nas estruturas obtidas a partir da
analitica, a qual contempla a interpretagdo do nmaelser cotidiano do ser-ai, e através do
guestionamento pelo que ha de mais conhecido diamdi no ambito ontoldgico-existencial,
depara-se imediatamente com a disposicao afetdiapesicédo de humor -, a qual conduz desde
sempre o0 ser-ai a sua abertura. Na obra “Ser eoternilésofo apresenta a teoria geral das
disposicdes de animo. Tal teoria visa explicar i@pasicoes como o modo de apreensao do
respectivo modo do ser-ai, no qual ele a cada vaaté-se de acolher o ser-ai, ou melhor, de
deixar o ser-ai ser, ou deixa-lo, enquanto sesexi,aquilo que ele pode ser. As disposicdes
afetivas (de animo) sdo o modo de ser do ser-aur@or, portanto, enquanto disposicdo para a
abertura do ser-ai, configura-se como uma deteg@maxistencial deste ente qgsa-lancado

em seu “ai”. Segundo Heidegger:

A disposicdo € um modo existencial basico em goeesenca [ser-ai] é
0 seu pré [ai]. Ontologicamente, ela ndo apenaciegiza a presenca
[ser-ai] como também é de grande importancia méigoa para a

bY

analitica existencial, devido a sua capacidade Hertwa. Esta
possibilita, ademais, como toda interpretacdo Ogtoad, a se escutar,
por assim dizer, o ser dos entes que ja se abr{BEIDEGGER, 2006.

p. 199).

Na disposicdo afetiva, portanto, o ser-ai se abra p seu carater de estar-lancado, bem
como é na disposicdo que ele se abre para o muynigste modo, deixa-se tocar por este ultimo,
de forma a abandonar-se por completo. A disposgf@tiva constitui, portanto, o modo
existencial pelo qual o ser-ai apresenta a progbiertura e a possibilidade de uma auto-
interpretacdo. “Nesse sentido, devera ater-se ssiljlidades de abertura privilegiadas e mais
abrangentes do ser-ai para delas retirar a exgbcdesse ente.” (HEIDEGGER, 2006. p, 199).
Portanto, para Heidegger é através da aberturaodiisfa que se pode remontar mais
originariamente o ser-ai, pois "ela € positivamante modo fundamentag jeito fundamental
como o ser-ai enquanto ser-a{MEIDEGGER, 2006. p, 70).

Assim, a disposi¢cédo afetiva se apresenta a toddastirenumano, isto &, ndo importa o
modo como este se determina. Sendo assim, a difpasietiva, € o modo pelo qual o ser-ai €,
ou seja, 0 modo puro e simples de existir no quereai se encontra aberto e sente-se situado. A

disposicdo, com efeito, revela a facticidade datémcia do ser-ai, o qual encontra-se lancado em
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tal situacdo. A disposicdo mostra ao ser-ai o seu &ncado, ou seja, ontologicamente, o ser-ai
tem sua facticidade revelada pelos diferentes estdd animo. Contudo, aberto a facticidade do
préprio existir, ndo significa apenas sentir-saaglb em uma situacao particular, mas também
sentir 0 seu sentir. Isso se deve ao fato de queemtir algo, da-se ao mesmo tempo um sentir
gue se sente, e este sentir que se sente ndo @ewercebido como algum tipo de auto-
consciéncia teorica.

A modalidade dos estados de animo, no que coneemisposicdo afetiva € uma das
modalidades em que o mundo se abre para o serdaiste modo, a dignidade filoséfica dos
estados de animo, paixées, humores e emocOesgatada. Para Heidegger, os sentimentos
devem ser examinados sob o ponto de vista daquécetps revelam. “E um mérito da pesquisa
fenomenoldgica ter recriado uma visdo mais livresde fendmenos” (HEIDEGGER, 2006, p.
198). Em outras palavras, a elaboracéo da teorissgasicao afetiva proposta por Heidegger em
Ser e Temp@ de uma cooriginariedade entre compreensaopistagdo de mundo e situagéo
afetiva. Com o desdobramento da interpretacdo fenoldgica dos afetos, o filosofo né&o
pretende apenas reconhecer os direitos da sitaéefiva no intuito de realizar uma anélise mais
completa, mas trazer a tona o fato de que o fenérardisposicao afetiva em si mesmo € uma
espécie de precompreensdo mais originaria do gpe@ia compreensdo, uma vez que, a
disposicdo afetiva além de proporcionar a abeguaraseu estar-lancado, proporciona também o
encontro com o ente intramundano, o qual sé é \Egsiediante uma situacéo afetiva na qual o

ser-ai esté disposto.

A disposicdo ndo apenas abre a presenca [ser-agerastar-lancado e
dependéncia do mundo j& descoberto em seu serglagsopria € o
modo de ser existencial em que a presenca [s@eraijanentemente se
abandona ao “mundo” e por ele se deixa tocar deein@gan se esquivar
de si mesma. (HEIDEGGER, 2006, p. 197).

Por conseguinte, toda a relacdo do ser-ai com e eittamundano, inclusive a
compreensao, somente € possivel em virtude dauab@roporcionada pelo modo originario de
se encontrar e de se sentir no mundo, isto é,ppslEo afetiva. “O humor ja abriu o ser-no-
mundo em sua totalidade e s6 assim torna possivelirecionar-se para” (HEIDEGGER, 2006,

p. 196). A disposicao afetiva, enquanto o modadatie existir do ser-ai é percebida pelo préprio
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sentir, isto €, gracas ao proprio sentir-se situamlonundo que o ser-ai pode, consignado a sua
situacao, ser tocado por aquilo que se encontra.

Pela disposicdo afetiva, ou modo originario de iseomrtrar e se sentir no mundo, a
compreensdo em relacdo as coisas € vista sempeelsplios estados de humor. “Do ponto de
vista ontoldgico-fundamental, devemos em princigixar a descoberta primaria do mundo ao
‘simples humor.” Uma intui¢cdo pura, mesmo introdaznas artérias mais interiores de alguma
coisa simplesmente dada, jamais chegaria a desebdpwi como ameaca.” (HEIDEGGER, 2006,
p. 197). A disposicéo afetiva tem como carater umental proporcionar ao ser-ai um estado de
sintonia com aquilo que se apresenta, ou sdj&fiadlichkeitafina o ser-ai de modo que este ao
ser afetado pelo ente intramundano é também afeladon certo modo. Ou seja, a disposicéo
nao consiste somente em abrir ao ser-ai 0 seulast@do no mundo, mas 0 modo como o
mesmo se abandona no mundo e por este se deixaNacabertura proporcionada pelos estados
de humor define-se o sentido da existéncia doiser-a

O estado de humor permite revelar o ser do sereafjue ele se encontra e naquilo que
ele se torna. “O humor revela ‘como alguém esté toma”. (HEIDEGGER, 2006, p. 188).
Assim, a relevancia ontoldgica esta no fato deayjiemor conduz o ser-ai para seu proprio ser e
para aquilo que o ser-ai se tornou. Porém, afigoaro ser-ai ‘tornou-se algo’, ndo equivale a
nenhum tipo de determinacao, pois o ser-ai é gbdaide e compreende-se em possibilidades.

A livre transicdo de um estado de animo para ogtmjcteriza que o ser-ai é desvelado
segundo estas maneiras afetivas. E na estrutisesial daBefindlichkeitque se torna possivel
ao ser-ai encontrar-se neste ou naquele estadoumier.hDeste modo, a tematizacdo da
disposicdo afetiva se fundamenta naquilo que desafevelam, pois o que Heidegger tem em
mente € analisar o fato do seremicontrar-se nestes estados de animo, 0s quais sdo por si sO
descobridores. E no humor que os entes sdo deszmb®s estados de animo podem por sua vez
passar de diferentes a indiferentes, ou seja,osstlacdo se da a medida que o ser-ai envolvido
pelas ocupacdes possui um estado de animo que asbenpu ndo as ocupacdes. O humor é na
maioria das vezes indiferente, isto €, ndo aconganiser-ai que se encontra solucionando
dificuldades na ocupacéo. Por isso, para Heideggksposicao revela o estar-lancado, o que o
ser-ai é de fato.

A condicdo ontologica daefindlichkeit possui pelo menos trés aspectos a serem

evidenciados, a saber, 0 seu poder de desvelalp age é desvelado; e por fim, 0 modo como é
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desvelado. O primeiro evidencia o ser-ai na esawgar-no-mundo. Diferentemente da tradigéo,
gue segundo Heidegger, ndo considerou este asgestestados de animo tratado-os apenas

como padrdes sentimentais, como vivéncias subgetiva

(...) ndo se costuma observar que, desde Arisghteleinterpretacdo
ontolégica fundamental dos afetos ndo conseguiungéahum passo
significativo. Ao contrario, os afetos e sentimenfmassaram a figurar
tematicamente entre os fendmenos psiquicos para,lado da
representacao e da vontade, formar a terceiraeclgss se rebaixaram a
fenbmenos subsidiarios. (HEIDEGGER. 2006, p. 198)

E o proprio ser-ai que revela a disposicéo afetivaa vez que é dotado de estados de
animo, se apercebe do conjunto de possibilidadetueg@o das quais procura subsistir. Neste
conjunto de possibilidades, também os instrumestiogem como instrumentos, e aqueles que
sdo no modo do ser-ai, aparecem como outros queos@odo do ser-ai. Por isso a facticidade &
apresentada ao ser-ai pelos estados de animo.iSNestdo, a presenca [ser-ai] ja se colocou
sempre diante de si mesma e ja sempre se enconfimeomo percepc¢ao, mas como um dispor-
se numa afinacédo de humor (HEIDEGGER. 2006, p..194)

A facticidade do ser-ai é desvelada ontologicaméemes diferentes estados de animo, e,
€ na disposicao afetiva revelada na facticidadeogser-ai se projeta, em outros termos, € aquilo

gue o ser-ai é. Na facticidade o modo de ser d@éexia € revelado.

7

Facticidade ndo é a fatualidade do factum brutum ae ser

simplesmente dado, mas um carater ontologico daemga [ser-ai]

assumido na existéncia, embora, desde o inicigjmégo. Esse que da
facticidade jamais pode ser encontrado numa irdu{¢EIDEGGER,

2006, 189)

Na disposicaoRefindlichkei}, o ser-ai além de se colocar diante de si meswmnéra-se
sempre haquilo mesmo que se projeta, ou sejaaeéatda disposicdo afetiva que o ser-ai se
encontra no seu ai, em sua facticidade de mundérpprojetado sempre em possibilidades. Na
abertura da disposicao afetiva, a compreensdogjaesm jogo € mais originaria e basica do que

um compreender no ambito racional, isto mesmo cquaedestd em jogo o0 mau humor. Isso
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significa que, mesmo no mau humor, existe uma ceemmdo abalada pela cotidianidade do

mundo, e o0 ser-ai escorrega do seu préprio ser.

Nesse mau humor, o ser do pre [ai] mostra-se ca®o. Por que, ndo se
sabe E a presenca [ser-ai] ndo pode saber, visto gjpessibilidades de
abertura do conhecimento s&o restritas se com@a@a a abertura
originaria dos humores em que a presenca [seealgpara com 0 seu
ser enquanto pré [ai]. (HEDEGGER, 2006, p. 193)

E do ponto de vista da capacidade que o humor pdesevelar o ser do ser-ai, no que o
mesmo se encontra e naquilo que ele se torna, lgue entologicamente relevante. “O humor
revela ‘como alguém esta e se torna’. E nesse ‘calpoém estd’ que a afinagdo de humor
conduz o ser para o seu pre [ai]”. (HEIDEGGER, 2@0@.93). Ao ser conduzido pelo humor o
ser-ai € conduzido para seu préprio ser, ou saja, gquilo que ele se tornou. Por outro lado
evidencia-se que se encontrar em determinada &dupgoporcionada pelo humor, ndo se
equivale a um encontrar-se fechado, ou melhorrmetado de antemédo, como se pudesse se
encontrar com aquilo que é e sera, (poder serk poiser-ai além de ser possibilidade
compreende-se em possibilidades. Tal expressaaalaccapacidade de abertura ocasionada
pela disposicdo afetiva. Por disposicdo entende-smo ontoldgico utilizado pelo autor no
intuito de interpretar o fendmeno da abertura ocesla pelos sentimentos, que, em sua
verdadeira esséncia sao onticos.

Enquanto possibilidade o ser-ai ‘transita’ par@stados de animo, mostrando que o ser-
ai desde sempre é desvelado segundo os estadessafestes estados afetivos sdo possiveis na
estrutura existencial daefindlichkeit e o dispor-se em estados de animo € o que pnogmia
Heidegger tem em mente, quando tematiza a disoafediva. Interessa examinar os afetos sob
o ponto de vista do que revelam. Para Heidegghuomres ndo devem ser interpretados apenas
como estados psicoldgicos, isto €, como componeaftds/o-sentimentais, mas pelo fato de
serem descobridores. E como se os entes fossefinadesj ou seja, revelados no estado de
animo em que se apresentam. Porém tais estadosirde, arecem alheios na maioria das
vezes, a proporcado que o ser-ai se mostra ocupadesolucdo de dificuldades desta ocupacéao.
Tais ocupacdes sdo acompanhadas, por estadosnde é@@icaracteristicas diferentes, como o

pesar, e 0 mau humor. Diante disso nota-se ummg&gientre os estados de animo, passando do
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indiferente para diferentes estados de humor. Neste, justifica-se a afirmacdo de Heidegger,
guando o mesmo assegura que a disposicdo revedtaiol@ncado, o precisar ser sempre ai
manifesta aquilo que somos verdadeiramente.

A condicdo ontolégica daBefindlichkeit evidencia trés aspectos: primeiro, sua
possibilidade de desvelar; segundo, aquilo ao elaldesvela; e por fim, o0 modo como é
desvelado. No primeiro caso, € evidenciado o semaisua abertura enquanto ser-no-mundo.
Para Heidegger, a tradicdo ndo deu o devido valesta aspecto dos estados de animo,
considerando-os apenas enquanto vivéncias sulsietuaseja, como padrdes sentimentais. E o
préprio ser-ai em sua condicao de possuidor ddastde animo que revela a disposicao afetiva,
se apercebendo do conjunto de possibilidades egédutas quais procura subsistir. Projecdo de
possibilidades estas nas quais aqueles que sado@dm ao ser-ai aparecem como outros que sao
no modo do ser-ai, e, também o0s instrumentos surgemo instrumentos. A facticidade
proporcionada pelos estados de animo, é a man@ina ce da a existéncia e expde o ser-ai

diante de si mesmo, bem como, na perspectiva dequé sempre foi.

Na disposicao, a presenca [ser-ai] jA se colocawprse diante de si
mesma e ja sempre se encontrou, Nndo cCOmo percapedocomo um
dispor-se no humor (HEIDEGGER, 2006, p. 194).

A disposicéo afetiva em seu carater descobridor sgdefetiva lancando-se a procurar
diretamente algo - no caso, do seu proprio sers, sita buscar direcdes diferentes, ou melhor,
enviar-se e desviar-se, pois desta forma, no degu® 0 modo da disposi¢cdo se da a conhecer.
Estar certo de sua origem, ir de encontro com ops@prio ser agastando-se do humor que de
certa maneira esta sempre a observar, é o qudicpualicarater descobridor da disposicéo. E a
acao de por-se em frente do seu “ai”, de ter-qudesgro das condicdes do que se pode ser, que

esta em jogo na disposicao afetiva.

Mesmo que a presenca [ser-ai] estivesse “segurefemga de seu “para
onde” Wohin ou pretendesse saber o seu de onde, mediante um
esclarecimento racional, nada disso diminuiria gusge fendmeno: o
humor coloca a presenca [ser-ai] diante desse geuwpré [ai], o qual

se Ihe imp8&e como enigma inexoravel (HEIDEGGER62@0195).
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Nestes termos, Heidegger pretende apresentar esaidp afetiva na obr@er e Tempo
enguanto o modo de abertura que estd sempre emdado o fato de que do ponto de vista
ontolégico-existencial os sentimentos ultrapassamgrande medida, o compreender racional de
um ente dotado de privilégio. Esse ultrapassaed@iguanto a abertura da disposicédo abre o ser-
ai para o seu ser, antes mesmo de qualquer de ftermanhecimento, racional, por exemplo,
pois € somente na condicdo de ser um ser humotedé pgossivel ao ser-ai compreender-se a si
mesmo como ser-no-mundo de possibilidades. A dicposfetiva em seu modo originario, ndo
garante ao ser-ai a possibilidade de um assend®i@dw-humor, através da vontade, ou mesmo do
saber, no intuito de subjulga-lo aos parametrogatdecimento racional enquanto tal, mas é
segundo ele e por ele que o ser-ai mostra a si mesancondi¢cdo de abertura de mundo, para
além de um simples comportar-se reflexivamentest®lenodo de ser, ela se abre para si mesma
antes de qualquer conhecimento e vontadepaa além de seus alcances de abertura”
(HEIDEGGER, 2006, p. 195).

No segundo aspecto deefindlichkeif o ser-ai é evidenciado em enquanto sua condi¢ao
de ser possibilidade, a saber, de encontrar-se ao¥ demais entes, lidando, o que ndo implica
um mero constatar de um estado de alma. A abettusar ai como ser-no-mundo dé-se, em sua
totalidade, através do humor. Isso possibilita @eas o direcionar-se a algo, o que permite
afirmar que essa abertura da disposi¢ao originkrimundo permite compreender o ser-ai em si

mesmo como ser-no-mundo.

Nisto mostra-se segundocarater essencial da disposicdo: ela € um
modo existencial basico @dertura igualmente originarige mundo, de
co-presenca e existéncia, pois também este modost mesmo ser-no-
mundo. (HEIDEGGER, 2006, p. 196)

Em termos ontologicos, o ser-ai encontra-se jogag@ondicdo que ndo escolheu, o que
presume sua condicdo de desvelamento. Isso evadénes condi¢cdes basicas da disposicao
afetiva do humor: a abertura do estar-lancadolegwra do ser-no-mundo em sua totalidade. H&
ainda um outro aspecto que se revela na condig§mdmia da abertura dBefindlichkeitque
deve ser explicitado, como destaca Heidegger:

Além dessas duas determinacfes essenciais da id&posqui
explicitadas: a abertura do estar-langado e awbedo ser-no-mundo
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em sua totalidade, deve-se considerar aindaterncaira que contribui
sobremaneira para uma compreensao mais profundaiddanidade do
mundo. (HEIDEGGER, 2006, p. 196)

7

A caracteristica afetiva do ser-ai € a préprigpasicdo afetiva a qual se da na
cotidianidade, revelando a capacidade inerenteaaigjue € a possibilidade de ser afetado pelo
mundo. Através da disposicao o existente que @staumdo é revelado, e para o ser-ai 0 mundo
nao surge como algo meramente distante e objaiiv@stranho ao ser-ai. A conotagao afetiva
deste modo de ser traduz-se por um “sentir-se” mod®, por um encontrar-se no mundo como
se € em possibilidades. No terceiro aspecto revgdathBefindlichkeit em seu caréater basico e
originario, mostrando que o ente intramundano verarecontro através do mundo que se abre e
deixa abrir, também se constitui de disposicao.efaf determinado em sua existéncia pelo
sentir-se ameacado, experimenta o ser atingidcs pedssas do mundo em um profundidade
ontolégica. Essa condicdo originaria de aberturanando permite ao ser-ai que este exista no
mundo. A disposi¢cdo de existir no modo basico downdres € que torna possivel existir e ser
tocado pelas coisas do mundo.

Do ponto de vista ontoldgico-fundamental, devemmaspéncipio deixar
a descoberta do mundo ao simples humor. Uma imtyscéia, mesmo
introduzida nas artérias mais interiores de alguwmiaa simplesmente
dada, jamais chegaria a descobrir algo como am@4E{DEGGER,

2006, p. 197).

A abertura do ser-ai se da na mundaneidade do maorglee possibilita o estar langado,
em sua totalidade, no mundo. Neste processo, agifsp constitui 0 modo de ser existencial do
ser-ai, a ponto de ele, permanentemente, se atmmdonmundo e por ele se deixar tocar e
resvalar do seu proprio ser para a incbmoda impédade.

O fato de uma disposicao afetiva estar sempreappart 0 estar-langado para o mundo e
para o que vem ao encontro, conduz a busca porawnmaais, disposicdo afetivas fundamentais
do ser-ai, que exerca algum modo privilegiado aal qureferido ente possa se encontrar em
algum determinado momento de seu ser-no-mundospaiente no modo de abertura do préprio
ser-ai € possivel explica-lo em sua entidade. f@ata € necessario buscar o modo, a disposi¢ao

na qual o ser-ai coloca-se diante de si mesmatia garseu préprio modo de ser.
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Finalmente tem-se as condi¢cdes para analisar abpiossle de abertura do ser-ai na
disposicao afetiva fundamental, a ponto de revelser do ser-ai. Isto por que, chegar ao ser do
ser-ai a partir do compreender dado no fenbmentispasicao, depende de quao mais originario
for este fendbmeno que age metodologicamente cosposicao de abertura. “Existiria, pois, uma
disposicdo compreensiva na presenca [ser-ai] enelguestaria aberta para si mesma de modo
privilegiado?” (HEIDEGGER, 2006. p. 248).

2.2.1 A temporalidade da disposicao

O ser-ai se compreende porque hd uma sintonia alealsertura prépria com aquilo
mesmo pelo qual ele se abre, assim sendo, a comsfede suas possibilidades da-se a medida
gue o ser se desvela para ele em sua aberturacdhseguinte, afirma Heidegger, “A
compreensdo nunca é solta no ar, mas esta semmie digposicdo” (HEIDEGGER, 2006, p.
137). Na disposicao afetiva, o ser-ai se deparaaseu estar-langado, o que néo implica que o
gue o ser-ai compreende propriamente seja o sau lagtado, mas o0 modo em que ele se
encontra no mundo mesmo. Isto se da ao fato de gee-ai € um ser possuidor de sentimentos,
dito de outra maneira, de sintonia com seu estam aiundo. Mas, este mesmo humor que revela
o ser do ser-ai, que sempre encontra-se humoradelartambém a sintonia existente entre
disposicdo e compreensao, isto porque, na base alesttura co-originaria e co-participativa, ha
o fenbmeno da temporalidade da disposi¢cao, o qual@mo unificador de sentido. Para que o
ser-ai se compreenda é necessario que o mesmdogaecdiante de si mesmo, ou seja, que se
compreenda como um ser-no-mundo ja lancado. Omgpkca na afirmacdo de que o ser-ai se
compreende numa sintonia consigo mesmo, isto peldes fato dele encontrar-se aberto para o
fato de que é um ser-no-mundo e que € um ser pam@rge, e, a medida que se decide
propriamente se entrega para as suas propriadbijtidssies. E com vistas ao fim, a possibilidade
da morte que o ser-ai se compreende, que ele reg@rt sua possibilidade mais prépria, isto é,
entrega-se ao fato de ter que ser o que sempreantisuar sendo. A possibilidade do ser-ai
encontrar-se em uma disposicao esta no passade oagp implica que o futuro e presente ndo

tenham importancia, pois a temporalidade se pedates trés basicos modos.
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O ser-ai desvela-se na disposi¢cédo, a medida qumgamente retrocede sobre si mesmo.
Porém, a compreensao que esta ligada a disposigéerfaz no contexto da finitude, ou seja, ao
fato de que o ser-ai € um ser-para-a-morte, e@ignoente nisto que o ser-ai se abre para 0 seu
ser mais préprio, de modo que, ao decidir-se cakabre-se no mundo e entrega-se ao seu
instante vivencial e nele se compreende. Por coitg#eg somente é possivel ao ser-ai se
compreender enquanto um ser Unico, Unico e delplidades, por que ndo ha como desvincular
0 presente do passado, nem o presente do futusesgido interligados originariamente. Deste
modo, a compreensado da disposicdo, a qual sempitéd se continuo retroceder do ter sido,
apenas pode ser desvelada em seus modos, tenddoasena temporalidade. Sendo assim afirma

Heidegger:

A interpretacdo temporal da disposicdo ndo poddami, pretender
deduzir os humores da temporalidade e dissolvéfopuros fenbmenos
de temporalizacdo. Trata-se apenas de comprovaosjueimores, no
gue e no modo em que ‘significam’ existenciariaregab sdo possiveis
com base na temporalidade. (HEIDEGGER, 2006, p). 138

Por isso a disposicao afetiva cumpre seu papeliase refere ao ser-ai de ser um ser-no-
mundo, e ainda como um ser de possibilidades, acd@agconhecer-se em suas possibilidades e
gue as mesmas sdo possibilidades suas. Portardmporalidade possibilita ao ser-ai uma
compreensao do mundo e de si mesmo, além de propargue os demais entes intramundanos
sejam compreendidos pelo proprio ser-ai num munde the permite que algo seja

compreendido.
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3. A ANGUSTIA COMO DISPOSICAO AFETIVA SINGULAR

O presente capitulo objetiva tematizar a angusti&nto disposicao afetiva fundamental
do ser-ai, ser este que se encontra lancado noomdial base da interpretacdo ontologica
heideggeriana, os sentimentos oferecem ao seraipossibilidade de uma abertura ainda mais
originaria, na qual o préprio ser-ai se interptatdo quanto os demais que também sdo no modo
do ser-ai. Deste modo torna-se visivel o caratemiminte dos afetos, pois o ser-ai
constantemente é atravessado por humores que alesweeproprio ser-ai e outros que séo no
modo do ser-ai, bem como, os demais entes sulisst€om relacdo ao sentimento da angustia,
a mesma recebe um tratamento especial de Heideggergue diferentemente dos demais
sentimentos desempenha um papel fundamental, n@aneerne a sua estranheza originaria.
Estranheza esta, na qual o ser-ai se encontra rioraig@ momento com o nada e com o “em
lugar nenhum”. Num segundo momento, por que nastidgd ser-ai deixa de se compreender na
publicidade do impessoal. O que deve ser entendadambito existencial ontolégico. Na
angustia o ser-ai se singulariza em sua auténticdigdo de mundo, se encontrando naquilo
mesmo que se abriu, enquanto que na maioria ddsnsetos prevalece a condicdo de ser
inauténtico.

Heidegger ocupa-se com a questédo do conceito de remlisando a concepcéao de que tal
problema seria obtido a partir da negacdo como @@ operacdo do entendimento, o que
resultaria em afirmar que o nada é concebido comegacao da totalidade do ente. Deste modo,
Heidegger propde-se a demonstrar que o nada é mém que possibilita a negacdo da
totalidade dos entes, sendo acessivel a partindedisposicdo afetiva privilegiada, a saber, a
angustia. Por isso, na angustia o nada assumeéieicde resultado de uma operacao de negacao
da totalidade acessivel dos entes.

Na angustia o ser-ai estd concernido a sua prégiséncia, além do que é importante
ressaltar que ndo basta estar entregue a propstéreia, mas 0 ser-ai tem a obrigacdo de
responder pela mesma, mesmo que por vezes elepreewesquivar de sua propria existéncia.
Na angustia o ser se abre para o ser-ai, na medidgue o ente intramundano passa a néo ter
mais sentido para o ser-ai, e deste modo, o s#ndilariza-se, pois através desta singularizacéo
toma consciéncia de si mesmo, bem como de suagéande ser-no-mundo, e este € o modo de

ser mais proprio do ser-ai. O ser-ai sempre setprem possibilidadeslo caso da angustia, o
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ser-ai se projeta na possibilidade mesma que 8¢ alw mundo circundante naquilo mesmo que
se projetou, por isso na projecdo do ser-ai codnecicd abrir e o aberto. Na disposicdo
[Befindlichkei} o que se revela acerca do ser-ai € 0 ‘como & @&t outro lado a angustia
revela como o ser-ai estd, neste caso angustidond sentido de uma vivéncia éntica, mas na
singularidade causada pelo encontro que o semactmsigo mesmo. Na angustia o mundo é
revelado como tal e por isso 0 nada se manifest®, @ada n&o pode ser entendido como uma
mera operacao do entendimento, mas como uma ifis@grgia imposta pela cotidianidade
mediana. Portanto o nada proporcionado pelo sentim#a angustia € um nada que pertence
diretamente a constituicdo existencial do prépeiead enquanto ser-no-mundo.

Para Heidegger, os afetos, ao serem interpretaglasoptologia, assumem o carater de
revelar o mundo, de modo que essa possibilidadewig#acao trata-se de um entendimento do
ser na estrutura existencial ser-no-mundo. Contdelao sentimento da angustia, a qual é
abordada pelo filésofo de um modo especial, poresma é entendida como um modo auténtico
da abertura de mundo, isto por que o fendbmeno gaséia surpreende o ser-ai uma vez que o
coloca frente a frente com o nada. No nada propoacio pela angustia, o ser-ai se afasta dos
entes intramundanos esvaziando-se por completoode mal que o ser pura e simplesmente se
abre para o ser-ai. Essa abertura se perfaz antieslal na constituicdo ontoldgica da estrutura
ser-no-mundo. Por isso a angustia consiste num meddertura Unico porque conduz o ser-ai a
uma experiéncia de finitude. A partir desta, o aecompreende-se de um modo existencial
projetando-se em suas possibilidades mais proppiEs, o ser-ai se vé desvinculado de toda
relacdo de preocupacgao e ocupag¢ao mundanas.

Através da angustia o ser-ai vé-se a mercé do nadseja, se encontra no puro vazio de
toda existéncia, e deste modo, a totalidade camjainé o proprio mundo perdem a significAncia
para o ser-ai. Em outros termos, a angustia detarmser do ser-ai, pois neste estado de animo o
ser-ai ndo se depara mais com a totalidade dos digponiveis e dos entes dados & méo
enguanto uma conjuntura ameacadora. Por isso at@ngUlnica, pois seu modo de abertura é
privilegiado, uma vez que, conduz o ser-ai atral@ésxperiéncia de finitude, a qual vai aléem da
compreensao exposta nas relacdes de preocupacépacéo mundanas, e deste modo o ser-ai é
arrastado para suas proprias possibilidades, psea poder-ser livre.
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3.1. Primazia dos afetos

A afetividade assume o carater revelador de murdbase de interpretacdo ontoldgica
heideggeriana. Este carater de revelacdo propaaiompelos estados de animo equivale ao
préprio entendimento do ser no ser-no-mundo. Destdo, a realizacdo de uma interpretacéo
ontolégica deve oferecer, ao préprio ser-ai a poskide de uma abertura originaria, bem como
a possibilidade do ser-ai interpretar a si propfial possibilidade apenas acompanha essa
abertura, para conceituar existencialmente o cdotd@nomenal do que assim se abre. A
afetividade € um fator determinante na medida eenayger-ai € perpassado pelos humores, 0s
quais desvelam os demais entes subsistentes, bem, cutros como ser-ai. Nesse meio, a
angustia revela-nos a existéncia como uma cargaagipesa e, justamente por isso, a condi¢ao
irredutivel de ser ser-ai é revelada, a saber,ic@dodie ja estar lancado no mundo. Através da
angustia o ser-ai se torna acessivel em sua tadie] e se entrega a existéncia a qual esta
concernido, e da qual se esquiva e pela qual dsponder. Essa angustia ndo é vivenciada pelo
ser-ai unilateralmente. Trata-se de um sentimestgoartilhado, que envolve ndo apenas o ser-ai
angustiado, mas que estende-se aos outros see-aegancontram na mesma condicdo. Esse
carater ndo unilateral da angustia revela uma petisp desveladora em um ambito social, na
medida em gue engloba outros ser-ai. A partilhardgistia pode ainda voltar-se ao ser-ai como
padrdo que mensure seus atos. Na angustia, osiEmgesiundanos escapam do préprio ser-ai e
esse fica como que, metaforicamente, flutuando mnpwro vazio de todo ente e, deparando-se
em meio ao nada, assim tem-se a abertura do seo zar-ai.

Nesse sentido, tdo originaria quanto a compreersamgustia apresenta-se, de modo
simultdneo: “Disposicdo e compreensdo constituemmodo de ser dessa abertura”
(HEIDEGGER, 2006, p. 245). Porém somente na alzertle mundo permanece a co-
originariedade entre a angustia e a compreensgee anplica que ambas abrem o ser-ai em seu
ser mais proprio, ja alicercado na condicdo de mu@dsentimento da angustia traz consigo uma
gama de possibilidades na qual o ser-ai pode l@egag, permite-lhe reconhecer o itinerario
condutor, o qual mostra-se ao ser-ai e este, recerde distante da publicidade do impessoal e
desviando-se da cotidianidade mediana. “A anguatacontrario, retira a presenca [ser-ai] de
seu empenho decadente no “mundo”. Rompe-se a &iadde cotidiana.” (HEIDEGGER, 2006,

p. 255).
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Na angustia, 0 ser-ai estd estranho. Essa esteammEnntra-se manifesta por duas
vertentes, a saber: primeiro porque o ser-ai sardepm o nadae com “o em lugar algum”
(HEIDEGGER, 2006, p. 252) segundo, porque estamstza indica que o0 ser-ai deixa de se
sentir em casa, de compreender-se na publicidadbar@a do impessoal. Em termos do proprio
Heidegger,

Na angustia se estd estranho. Com isso se expaimes de qualquer
coisa, a indeterminacdo caracteristica em quesma a presenca [ser-
ai] na angustia: o nada e o ‘em lugar algum’. Ma$sranheza significa
igualmente ‘ndo se sentir em casa’ (HEIDEGGER, 2p0&55)

Enquanto caracteristica originaria da angustia vamtona a “estranheza”, a

indeterminacdo em que se encontra o ser-ai. “Osa&entir em casa deve ser compreendido
existencial e ontologicamente, como o fenébmeno wiégsnario” (HEIDEGGER, 2006, p. 256).
A comodidade proporcionada pela cotidianidade, spree de refugio para o ser-ai, na angustia
perde o sentido, pois o ser-ai agora em sua atittade se empenha em fugir, ou parafraseando
Heidegger: sente-se fora de casa. Tal estranhdizaitambém, na angustia o que é estranho: o
fato do ser-ai encontrar-se de modo inauténtico.

Este sentir-se desviado de sua autenticidade etwam estranheza do ser-ai néo
familiarizado. E na angustia, portanto, que o0 $eseaencontra em sua auténtica condicdo de
mundo, ou seja, se singulariza. Assim sendo, @isenrcontra na angustia sua abertura mais
originaria, de modo que, ja ndo se encontra mamsuredo, mas em sua abertura singularizadora.
Na projecdo de possibilidades do ser-ai coincideabrir e 0 aberto: 0 mundo abre-se como
mundo, o ser-em do impessoal abre-se como semgilarizado. “A coincidéncia existencial do
abrir e do aberto em que se abre 0 mundo como monsEr-em como poder-ser singularizado,
puro e lancado...” (HEIDEGGER, 2006, p. 255).

A singularizacdo do ser-ai se da na medida em lgué eonduzido pela angustia para

uma coincidéncia de si préprio em sua condi¢doed@s-mundo. E neste contexto que o ser-ai

5 Heidegger conecta ao fendmeno da angustia, a tamddi vazio, do nada, isto por que para o autorundm
circundante perde sua total significancia, em gigtde nada no mundo angustiar o ser-ai, e a aagéstir sobre o
mundo, isto é, ao proprio ser-no-mundo, por issemme muitas sdo as criticas dos seus intérpretgémpa
discussdo da referida tematica ndo nos interessmamento, optou-se, portanto, em conservar o serdal
abordagem heideggeriana, expressa pelo autor Agrpés 40 de&Ser e Temp@ no decorrer de toda sua obra.
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se abre em seu ser mais proprio, para 0 seu aaé&eati como cuidado. A angustia revela como o
ser-ai esta (Cf. HEIDEGGER, 2006, p. 252). Essalag@o ndo se da no sentido de como o ser-
ai se encontra emocionalmente - embora a angastilaéim seja vivenciada onticamente -, mas
torna possivel o encontro do ser-ai consigo meameua singularidade de mundo. A angustia se
angustia com o proprio mundo; € através dela querao surge como tal, e a insignificancia da

cotidianidade mediana impde-se ao nada.

Naquilo com que a angustia se angustia revela*éenada e ndo esta em
luar algum”. Fenomenalmente, a impertinéncia doanadlo em lugar
nenhum intramundanos significa gae angustia se angustia com o
mundo como talHEIDEGGER, 2006, p. 253).

O nada manifesta uma insignificancia que ndo éapema auséncia de mundo. O ser-ai
é desde sempre lancado na condicdo de mundo, eos datmos € um ser-em no mundo. E,
portanto, o que o nada anuncia é um ente intranmangae perdeu toda a relevancia para o ser-

ai, e deste modo, apenas o mundo surge na mundanida

A total insignificAncia que se anuncia no nada emoparte alguma nao
significa auséncia de mundo. Significa que o entamundano em si
mesmo tem pouca importancia que, em razdo desgmifitéincia do
intramundano, somente o0 mundo se impfe em sua migiadie
(HEIDEGGER, 2006, p. 250).

Na angustia o manual intramundano ndo afeta em, nadaesmo que algo seja
compreendido, ainda néo traz a fecundidade do teéwm¢ “um nada completo” (HEIDEGGER,
2006, p. 251). O nada anunciado pela angustia teen eom algo mais originario, isto é, com o
préprio mundo e, portanto, este nada reveladomaata propria constituicao existencial do ser-ai
enguanto ser-no-mundo.

O nada da manualidade funda-se em ‘algo’ maisra@i@, isto €, no
mundo. Do ponto de vista ontolégico, porém, ele tgmee
essencialmente ao ser do ser-ai como ser-no-muBgloportanto, o
nada, ou seja, o mundo como tal, se apresenta eguoito com que a
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angustia se angustia, isso significa que a ang@8stiangustia com o
préprio ser-no-mundo. (HEIDEGGER, 2006, p. 251)

O ser-ai enquanto totalidade estrutural se abee/édrdo sentimento da angustia. A
angustia, por sua vez, abre o mundo enquanto morgkr;-ai enquanto ser-ai, permitindo ao ser-
ai 0 acesso privilegiado ao seu préprio ser. Estéirsento privilegiado em sua interpretacao,
permite chegar a totalidade estrutural do ser daiséranspondo a formalidade para o terreno da

vivéncia dos afetos.

3.2. Ontologia dos afetos

Para Heidegger, a abertura do ser-ai para o mundtd,santes de tudo, no terreno da
constituicdo ontologica da estrutura ser-no-murmsto, €, compete essencialmente a existéncia
humana, ser em um mundo. Aqui, ndo se trata deupingse é a razdo ou a emocao que pode
produzir conhecimento como tal, mas sim o modo deprteensdo que estd na base da
compreensdo humana, ou seja, a prévia compreeassg.dCompreensao esta pela qual e desde
a qual o homem existe sendo pois compreensdo deaneste modo, 0s sentimentos s&o
privilegiados por constituirem-se abertura de muetis abrem o ser-ai como ser-no-mundo em
sua totalidade, possibilitando ao existente hunestwlher, perder ou ganhar-se. “O humor ja
abriu o ser-no-mundo em sua totalidade e s6 assina tpossivel um direcionar-se para...”
(HEIDEGGER, 2006, p. 191).

Por outro lado, o crescimento dos sentimentos dssivel a partir de seu modo de ser-
no-mundo, isto &, a partir de si mesmos. “O huneoprecipita. Ele ndo vem de ‘fora’ nem de
‘dentro’. Cresce a partir de si mesmo como modseateno-mundo” (HEIDEGGER, 2006, p.
191). Segundo Heidegger, ndo é o caso que os smmtismremetam, primeiramente, a algo
psiquico, tonalizando o ente intramundano, mas aiahertura originaria de mundo, obtendo os

entes simplesmente dados, bem como outros queos@odo do ser-ai.

(...) a disposicdo € um modo existencial basic@almartura igualmente
originaria de mundo, de co-presenca e existéno&g fambém este
modo € em si mesmo ser-no-mundo (HEIDEGGER, 2008 D).
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Através dos sentimentos trés caracteristicas [spmdem ser evidenciadas: a abertura de
mundo na qual a disposicao se revela enquanto e@der-no-mundo; modo este que é basico
na abertura de mundo, de outros e da existéncie@ disposicdo a circunvisao operativa €
atingida, sendo possivel somente, por que o s&F-angustia. “O estado de humor da disposicao
constitui, existencialmente, a abertura mundansed@i” (HEIDEGGER, 2006, p. 192).

A disposicédo afetiva além de proporcionar a abartiar ser-ai em seu estar-lancado, e na
sua dependéncia do mundo ja descoberto em sedlsenodo de ser existencial em que o ser-ai
se lanca no ‘mundo’, permanentemente. Deste mara-de tocar pelo mundo de tal maneira
gue se esquiva de si mesmo. Os humores permitamgiral elementar constituicdo da
disponibilidade, sendo a propria condicao existdran ser-ai, enquanto modo de ser-no-mundo.
“E justamente na vis&o instavel e de humor varideeimundo’ que o manual se mostra em sua
mundanidade especifica, a qual nunca € a mesmaIDEGGER, 2006, p. 192).

Na abertura originaria da disposicdo o que estgogm, € o0 modo do ser-ai ser-no-
mundo, ou seja, a propria existéncia do ser-aimNodo, portanto, se abrem o modo de ser dos
entes simplesmente dados, bem como, o modo de sstel ao qual estdo referidas as relacdes e
pelas quais estas ganham identidade, a saberad sBo ponto de vista ontoldgico, é através da
disposicdo que o ser-ai abre-se em seu ai, bem, cdratravés da capacidade de abertura

proporcionada pela disposi¢do que metodologicamema-se possivel a analitica do ser-ai.

Ontologicamente, ela ndo apenas caracteriza angeegeer-ai] como
também €& de grande importancia metodoldgica paranalitica
existencial, devido a sua capacidade de abertusta Rossibilita,
ademais, como toda interpretacdo ontologica, assata, por assim
dizer, o ser dos entes que antes ja se abriramDBEHEGER, 2006, p.
194).

Como destaca o proprio Heidegger, ndo se trateemetgthente de deixar de lado, do
ponto de vista éntico a ciéncia ao “sentimento”srmsan mudar o foco da analise, a fim de
promover um desvelamento fundante de uma regident® para uma regido do ser, e deste
modo, conduzir a interpretagdo ao nivel ontolégmoseja, analisar a abertura ocasionada pela

disposicao.
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O demonstrar da constituicgdo ontologico-existencidé toda
determinacdo e do conhecimento na disposicdo dacserundo nao
deve ser confundida com a tentativa de abandortieraarente a ciéncia
ao ‘sentimento’. (HEIDEGGER, 2006, p. 193).

Somente por que o ser-ai € um ente dotado do maddisposicao afetiva, que 0s
sentimentos sdo possiveis. Ha uma estreita ligagi® o ser-ai, os entes intramundanos e
abertura de mundo, mesmo uma grande resisténciaesatiaria em afeccédo, se assim nao o
fosse. Apenas neste sentido € possivel que alga@mdo pelos humores. A compreensédo de
mundo na relacdo sujeito/objeto, intuicdo/razadtrdpassada pelos sentimentos. E através dos
sentimentos que o préprio ser-ai se descobre atagte pelos humores, de tal modo que os
humores descobrem outros, entes, etc. O ser-aceatea, atraves dos sentimentos, aberto a uma
complexidade de relacdes ja lancadas.

No sentimento da angustia, o ser-ai possui umaLaherivilegiada, pois neste estado de
humor, o ser do ser-ai abre-se para si mesmag,ist@er-ai singulariza-se, abrindo-se para a sua
propria possibilidade existencial. Assim torngessivel ao ser-ai um reconhecimento acerca da
sua teia de relagbes de conformidade instrumeistal,é, € possivel visualizar um padréo de
conduta, um comportar em relagdo aos outros séeai,como, aos demais entes e por fim ao
proprio mundo. E na medida da singularizacdo pmpoada pela angustia que o ser-ai em sua
prépria condicdo de ser-no-mundo, se lanca em lpldades através da compreensdo. A
angustia € a responsavel pelo transito da impedadal do ser-ai para a propriedade, isto €, o
gue lhe é proprio. O ser-ai, em seu comportamarténtico ndo € de alguma forma retirado do
mundo por vias de uma abstracdo qualquer, comasszEsse reincorpora-lo através de uma mera
operacao do entendimento. Dito de outro modo, dicdao mais basica de abertura sobrevém por
meio do empenho no mundo. Isto €, quanto maioo feconhecimento do mundo e que dele ndo
se pode apartar, que se € no mundo e que se geaemsundo, maior € a compreensao acerca do
ser-ai enquanto elemento de um todo. Deste modoprapreensdo proporcionada pela
singularidade da angustia, revela ao ser-ai a sy&i@ condicdo existencial, a saber, o ser-ai
torna-se capaz de decidir-se por si mesmo. “Naepges[ser-ai], a angustia revela o ser para o
poder ser mais proprio, ou seja, o ser-livre palibeadade de assumir e escolher a si mesmo.”
(HEIDEGGER, 2006, p. 252).
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Com tais indicacdes pressupfe-se que este entsgia a si mesmo de modo que uma
pesquisa explicativa volta-se para seu ser. ComHgsdegger pretende apreender o ser-ai em
sua autenticidade. Por autenticidade entende-sesaaxtrema possibilidade de ser do ser-ai. Por
meio da qual o ser-ai € determinado de modo pringériela, enquanto possibilidade extrema de
ser do ser-ai os caracteres acima citados sao sagudsto €, a apreensao do ser-ai nao se funda
na faculdade de conhecimento, mas no ente mesmdeyeeser conhecido: numa possibilidade
fundamental de seu ser.

No comportamento auténtico o ser-ai ndo esta goatalgum tipo de estagio superior,
mas sim aberto para uma compreensao de si mesmargagser-no-mundo, ou seja, a
autenticidade néo retira o ser-ai de sua condituiiasica que é ontoldgica. Na forma de ser
auténtico, o ser-ai é obrigado a ser aquilo quepsend, deste modo, ele é entregue a
responsabilidade do seu proprio ser. Na angustia, responsabilidade que o ser-ai tem para
consigo mesmo e que |lhe € propria é reconhecidasgma angustia deve ser caracterizada como
uma disposicao fundamental, a qual pertence imprebamente a constituicdo essencial do ser-ai
enguanto ser-no-mundo. Esta possibilidade someneséivel uma vez que, a angustia se
angustia com o que j& esté lancado, isto é, a tag@sangustia com o préprio ser-no-mundo ja
lancado, o que em outros termos pode ser dito,agaegustia proporciona originariamente a
compreensao da propria existéncia lancada, e aBdimma antecipacdo para si mesmo do fato
de se ser assim, o que nao exclui a responsalalid@acssumir a sua existéncia dada no mundo.
Na angustia o ser-ai se abre em meio a uma conga@enais originaria, se esquivando, por
assim dizer, a interpretacdo publica do impess$al. a presenca [ser-ai] permanece encoberta
para si mesma em vista da interpretacdo publicaingmessoal, e que, nessa disposicéo
fundamental, abre-se para um sentido originardEIDEGGER, 2006, p. 255).

Na medida em que a angustia proporciona a singatg@o, e apenas ela é capaz de tanto,
ela revela ao ser-ai as possibilidades de seuaseagber, a inautenticidade e autenticidade,
permitindo deste modo, que estas possibilidadedafuentais do ser-ai possam ser reveladas

COmo Sao em Si mesmas.

Na angustia, essas possibilidades fundamentaisedanza [ser-ai], que
€ sempre minha, mostram-se como elas sdo em siasesam se deixar
desfigurar pelo ente intramundano a que, de irdai@ maior parte das
vezes, a presenca [ser-ai] se atém. (HEIDEGGER;, 20@55).
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O modo privilegiado proporcionado pela angustia, afiguma forma, responde pela
possibilidade do ser auténtico, ser auténtico pag aqueles que sdo no modo de ser do ser-ai
torna-se possivel o caminho para relacbes a nidéhtico entre estes que sdo no mesmo modo.
Assim, além de revelar a autenticidade e a inagtdatle, a angustia revela para o ser-ai, a
comunidade daqueles que sdo no mesmo modo, istvela aqueles entes privilegiados que
partiiham do mesmo mundo. Nessa partilha de mumdoal o ser-ai encontra-se com 0s outros
gue sdo do mesmo modo, ha uma relacdo de abertaiecgho, das quais pode-se verificar
contribuicbes importantes como: a sociabilidade slstimentos e sua partilha. Deste modo,
aqueles que sdo no mesmo modo do ser-ai, que tilbgrarser-ai, encontram-se abertos numa
mesma compreensao originéria lancando-se deterengadblicamente reagindo socialmente. O
humor por outro lado, é de um fator definitivo ddividuo que partilha este mundo, mas é antes
uma abertura condicionante de respostas autorizeategjorizadas, nas quais a relacdo daquele
que se encontra nesse mundo, compreende-se conemtenauto-interpretativo. E através dos
sentimentos que o ser-ai se apercebe que estatgimme mundo, e que os significados que
possui de si mesmo advém do préprio mundo. Noseedai, cada momento de sua existéncia,
esta de acordo com cada uma de suas possibilidealesadas, se tratando por assim dizer, de
uma compreensdo projetiva, na qual é possivelicariim liame entre compreender e saber
fazer.

O ser-ai sempre realiza algo mediante seu contixtpossibilidades existenciais, por
isso o compreender implica uma pratica. Assim,reasacaba por ser melhor definido de acordo
com alguma tarefa mais geral em suas possibilidadegenciais. O ser-ai em sua propria
compreensdo reconhece, melhor que isso, molda pavaéa qual ele préprio se projeta. Em
outros termos, 0 ser-ai possui uma capacidadedjetgr compreensao, isto €, possui uma certa
capacidade de desenvolvimento proprio e de redkizacdpria. Além disso, esta caracteristica
gue o ser-ai tem de atualizacdo de suas possdgkdiorna-se para Heidegger, um importante
modo de acesso no que diz respeito ao proprioi gesa estrutura ontoldgica.

A disposicdo afetiva revela em sua abertura de munee a possibilidade de uma
compreensdo de mundo sO é possivel ao ser-ai éogpartilha, isto porque, a disposi¢do
fundamentalmente é prépria do ser-ai, de modosyuge “como um clamor que provém do ente

mesmo que é presenca [ser-ai] (HEIDEGGER, 2008,6%). “O clamor de si mesmo se torna
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um fato para a presenca [ser-ai] porque ela seetivlj’. (HEIDEGGER, 2006, p. Il, 65)
recusando deste modo a inautenticidade. Sem a eeng#io da singularidade revelada pela
angustia, o ser-ai se encontraria impossibilitago reconhecer-se como ser possuidor de
autenticidade. “S6 o clamor sintonizado pela angugbssibilita que a presenca [ser-ai] se
projete para o seu poder-ser mais préprio.” (HEIBER, 2006, II, p. 63).

Em seu modo de ser auténtico o ser-ai se esquivangues estar-lancado no mundo
familiar, ou seja, o ser-ai auténtico deixa deuseente mundano atirado a distracao, a dispersao.
Dito de outro modo, na autenticidade a comodidadambessoal € deixada de lado pelo ser-ai,
apesar deste, na maioria das vezes almejar poetammo ao modo de ser inauténtico. No modo
de ser auténtico, o ser-ai encontra-se lancado @ cendicdo de ente possuidor da
responsabilidade de ter que ser o seu ser, e daarmaaneira, pode ser seu ser e se entregar a si
mesmo enquanto essa responsabilidade de ser. Bestielo, Heidegger salienta que para
assumir as responsabilidades para com seu pragridoesm como desejar ter consciéncia de si
mesmo, somente € possivel para aquele ser-ai qumtexrse aberto para “a possibilidade
existenciaria de ser bom” (HEIDEGGER, 2006, IlI,.7) abrir o ser do ser-ai para seu modo de
ser auténtico, o sentimento da angustia, acabafet@r a todos os entes que sdo no mesmo modo
do ser-ai, e, a0 mesmo tempo, desvela em cada @mpogsui esse modo de ser, a possibilidade
de sentir angustia. Por isso, cada ser-ai enceathabilitado por meio da angustia a procurar por
aguela possibilidade que é inerente a todo sereskibilidade de querer a si mesmo, e este si

mesmo, aberto para relacionar-se com outros qugétantem o modo do ser-ai.

3.3. A disposicado fundamental da angustia

Na interpretacédo ontoldgica heideggeriana, o enteerdo do ser na estrutura existencial
ser-no-mundo se da atraveés da afetividade, umaguez esta Ultima tem a possibilidade de
revelar o mundo ao ser-ai. Este poder revelat@&idésde um modo especial no sentimento da
angustia, uma vez que, a abertura de mundo propacta por este afeto configura-se no modo
de ser auténtico, pois 0 ser-ai ao angustiar-em@a@ntra em meio ao nada, isto €, na angustia o
ente intramundano ndo possui mais sentido, de mqadpeste vazio de todo o ente, abre o ser
para o ser do ser-ai mais préprio. Neste sentim@aiem ser tematizados trés momentos aos

guais o ser-ai se encontra, a saber, perdido rep sagjularidade e abertura de ser. No primeiro
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momento, 0 ser-ai procura constantemente um eralgEuwpr que o retire desta angustia. No

segundo momento, a angustia o singulariza, ou deg@giona o ser-ai, a manter-se em seu ser
diferenciando-o dos demais entes. Por fim, no it&raaomento, a angustia mantém o ser-ai

aberto para o ser no modo de ser auténtico.

A angustia, como toda disposicéo afetiva, revelsezeai o seu proprio ser no mundo.
Porém, esse revelar da-se de um modo distintdyea:g@0 sentimento da angustia, o ser-ai ndo se
angustia com nenhum ente intramundano, mas comndangom o proprio ser no mundo. Isso
significa que a angustia € terminantemente diferdatsimples temor, o qual sempre esta a temer
algo, ou pelo menos sabe o que deve temer. A aagpsto contrario, possui em si um carater
de indeterminacdo que, em ultima instancia, € o gjiee em fuga o ente na totalidade. Isso
transcorre porque as bases iniciais para a fori@oldg problema do nada séo colocadas a partir
da distincdo entre a totalidade do ente e o entsuantotalidade, das quais a primeira € apontada
por Heidegger como impossivel, enquanto que, nonskgcaso, a saber, 0 acesso ao ente no seu
todo, € um fendbmeno que acontece na existéncidianodi do ente humano. Por conseguinte, na
exposicao do tratamento do sentimento da anglsdigual obtém-se a afirmacdo de que esta
revela a nadificacdo, temos uma disposicao afetiviegiada, pois é através desta que o nada é

manifesto para o ser-ai.

Naquilo com que a angustia se angustia revela*éenada e ndo esta em
lugar nenhum”. Fenomenalmente, a impertinénciaattare do em lugar
nenhum intramundanos significa queaagulstia se angustia com o
mundo como talA total insignificancia que se anuncia no nada esm
lugar nenhum né&o significa auséncia de mundo. fBignque o ente
intramundano em si mesmo tem tdo pouca importéneg em razao
dessansignificanciado intramundano, somente o0 mundo se impde em
sua mundanidade. (HEIDEGGER, 2006. p. 253).

Na disposicao afetiva da angustia, a qual por pos§ui a apreensao do ser do ser-ai e ha
gual ele se determina - ao contrario do medo, guecomo ameacador um ente intramundano -,
0 que “ameaca” é o proprio ser-ai, isto €, tratdesem esquivar-se de si proprio, pois a ameaca é
“um ente que tem o modo de ser de um ente quetsa, reu seja, € o proprio ser-ai”
(HEIDEGGER, 2006. p. 252). Grosso modo, a disposafétiva da angustia é descrita como um

afinamento afetivo, no qual o ser-ai vé-se em gitoade estranheza, isto é, ele cai numa
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indiferenca, pois os entes com 0s quais lida, giedua si mesmo, ao cairem em tal indiferenca
mostram-se apenas como entes, de modo indistiotdas$d, aquilo que a angustia revela ao ser-

Fell

ai é algo indeterminado, pois aquilo que a ameasaup o carater de encontrar-se “sempre ai”,
mas ao mesmo tempo em lugar nenhum. Isso impficafiemar que a angustia abre, de maneira
direta, 0 mundo enquanto tal, pois aqui a totakdawhjuntural do ente intramundano disponivel

passa a ser irrelevante a tal ponto que a mundddtamundo se impde.

O angustiar-se abre, de maneira originaria e diretanundo como
mundo. N&o € primeiro a reflexdo que abstrai de grttamundano para
entdo sO pensar o mundo e, em consequéncia, suggigustia nesse
confronto. Ao contrario, enquanto modo da dispasi€da angustia que
pela primeira vez abre mundo como munddHEIDEGGER, 2006. p.
254).

Por conseguinte, € na angustia que o ser do serrgireende-se de modo mais originario
no mundo. Em outros termos, é da esséncia do sesedai ser-no-mundo. Portanto, na
disposicdo afetiva da angustia o0 mundo se abre coomudo e deste modo perde-se o ente
intramundano. Na angustia ndo ha mais a possitdidie compreenséo a partir de uma ameaca
determinada, mas sim uma singularizacao na quet-aigprojeta-se no seu proprio poder-ser-no-
mundo. O angustiar-se revela no ser-ai 0 podemsequal ele é conduzido para liberdade de
escolher e acolher o préprio ser-ai, ou seja: asiiagobriga-o a “ser-livre” para o seu proprio
ser.

Para Heidegger, a explicitacdo acerca do ser daig&io pode ser encarada como uma
unidade, isto é, o ser do ser-ai ndo € uma esdraamposta por elementos que o constituem, ou
gue o indiguem seu ser. Segundo o autor, ndo & de|muma montagem de elementos que

constituem a totalidade do todo estrutural, masesso ao ser do ente privilegiado encontra-se

(...) num olhar completo que perpassa esse todsemtido de um
fenbmeno originariamente unitario, que ja se daauw, de modo a
fundar ontologicamente cada momento estrutural eanp®ssibilidade.
(HEIDEGGER, 2006, p. 244).
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Com relagéo a interpretacdo do todo estruturaleanm ndo pode ser confundida com
uma espécie de justaposicdo de momentos centragaldica do existente humano, nem tao
pouco, como uma orientacdo cotidiana do mundo ritante, ou ainda, vivéncias e percepcgoes
relacionadas a idéia de homem. Mas, segundo Heddeggodo estrutural pode ser vislumbrado,
em um primeiro momento, a partir de um modo pecudianais originario, que € o modo
apontado pela abertura de mundo enquanto disposifgitva, € mais especificamente na
angustia. Em um segundo momento, a medida quea abre-se originariamente para si mesmo

e para o ser que ele procura.

A analitica existencial da presenca [ser-ai] héedguardar uma clareza
de principio sobre a fungcédo ontolégica fundamemal. isso, a fim de

desincumbir-se da tarefa preliminar de explicitad@oser da presenca
[ser-ai], ela deve buscar uma das possibilidadesalErtura mais

abrangente e mais originarias dentro da proprisemga [ser-ai]. O

modo de abertura em que a presenca [ser-ai] éattzlodiante de si

mesma deve ser tal que, nela, a presenca [sez-&dta, de certo modo,
acessivel de maneira mais simplificada. Com o @l se abre deve vir
a luz, da forma elementar, a totalidade estrutdoaser que se procura
(HEIDEGGER, 2006, p. 245).

Por isso na questao fundamental, a saber, o sem sestido, o sentimento da angustia
possui um papel fundamental, pois responde as reigg® metodoldgicas as quais se propde
Heidegger em sua hermenéutica. Ao se perguntarsgele seu sentido, o ser-ai encontra-se no
mundo de um modo mais proprio através do temor e mais a partir do fenbmeno da

decadéncia. E por isso a angustia desvela a tadalidstrutural do ser-ai.

Enquanto possibilidade de ser da presenca [ses-afjgustia, junto com
a prépria presenca [ser-ai] que se abre, oferesm@oofenomenal para a
apreensdo explicita da totalidade originaria dasegirea [ser-ai].

(HEIDEGGER, 2006, p. 245).

No existir 0 ser-ai encontra-se de modo que esfogs possibilidades e projetos. E para
Heidegger, € justamente esta gama de possibilidpate® ser-ai comporta em seu ambito, que
deve ser entendida como mundo, diferentemente h® s@ entende o conceito de mundo em

7

geral, o qual, segundo Heidegger, € composto pa cofetdnea de entes. Assim, 0 existir



54

humano se perfaz essencialmente sendo em um manglee acarreta na afirmacdo de que a
prépria compreensdo de ser, pela qual e desde aqelisténcia é perpassada, também se
configura como compreensdo de mundo. “Pertencesiratura ontologica da presenca [ser-ai]
uma compreensao do ser. E sendo que a presengd][ssta aberta para si mesma em seu ser.”
(HEIDEGGER, 2006, p. 245).

Na angustia o ser do ser-ai € conduzido por megudabertura para uma experiéncia de
finitude. O ser-ai em meio a esta compreensaoeexistl projeta-se para além da compreensao
adquirida nas ocupacodes e preocupacdes mundaioas, sser-ai € obrigado pela angustia a ser

livre para suas possibilidades mais proprias.

No ser-ai, a angustia revela o ser para o podanair proprio, ou seja,
o ser-livre para a liberdade de escolher e acaltgmesmo. A angustia
arrasta o ser-ai para ser-livre para.. (propensio in.), para a
propriedade de seu ser enquanto possibilidade dexgeélo que ja
sempre é. O ser-ai como ser-no-mundo entrega-seeamo tempo, a
responsabilidade desse ser. (HEIDEGGER, 2006.4). 25

Na angustia o ser-ai compreende-se em meio asgaaidade, e isso de tal modo que
as coisas no mundo o afetam situando-o em suaitde e no ente mesmo que investe. E por
estar situado numa regido de afeccédo, por encesdgraom os entes, que segundo Heidegger, é
possivel o desvelamento dos entes em geral, bero pana o ser daqueles entes que sao no
modo do ser-ai. No encontro com a totalidade dessguo ser-ai reconhece outros que sdo no
mesmo modo de seu ser, isso, mesmo reduzido a@itprde sua finitude, mesmo assim, o ser-ai
reconhece o mundo que co-participa. A descobersaedtes se da a medida que o ser-ai se
encontra aberto ao ente em sua totalidade. Deste,mo encontro com o seu proprio ser, o qual
somente é legitimo existencialmente no poder-seresimo, e que somente pode ser atingido por
via do sentimento da angustia, isto €, longe daéneias da cotidianidade mediana. Na
responsabilidade a qual o ser-ai estd entregudaeqpal ele se torna capaz de aceitar sua
projecdo de finitude, ele compreende-se a si meso®outros que também sdo no modo do ser-
ai, pois é na medida que esta entregue a suaaiiiule existencial que o ser-ai torna-se capaz
de compreender-se a partir de si mesmo, bem coommhiecer ser-ai e deixa-lo ser em sua

condicdo de possibilidade.
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No encontro do ser-ai com o0 nada proporcionadogejastia, isto €, no encontro com o
puro vazio da existéncia, percebe-se que as magiifes ocorridas neste estado de humor
revelam uma conexdo do nada como o ente em sliddd& o qual manifesta-se como “estando
em fuga”. Para Heidegger essa dinamica existentemisao do ser-ai ao ente na totalidade em
fuga € denominada nadificagdo. Ou seja, ha umailgg&o determinada do ente na totalidade

com o nada. Tal vinculagdo pode ser expressa gosses termos:

O nada se revela na angustia — mas ndo enquasetoTampouco nos &
dado como um objeto. A angustia ndo é uma apreededoada.
Entretanto, o nada se torna manifesto por ela & aghda que ndo da
maneira como se 0 nada se mostrasse separadad@adb ente em sua
totalidade, o qual caiu na estranheza. Muito amtesto ja o dissemos:
na angustia deparamos com 0 nada juntamente comteoeen sua
totalidade. Que significa este juntamente com rpistia 0 ente em sua
totalidade se torna caduco. (HEIDEGGER, 1996, jp. 40

A manifestacdo do nada proporcionado pela angcéatécteriza uma relagcdo determinada
como o ente na totalidade. Juntamente com o enguartotalidade e ndo como algo separado ou
ndo relacionado. Heidegger expressa como concépmtamente com” afirmando que atraves
do sentimento da angustia o ente na totalidadersa taduco. Dito de outro modo, a disposi¢ao
afetiva da angustia manifesta o0 nada como umatestrpertencente ao ente na totalidade e ndo
separadamente. Neste sentido, a angustia langarélacao do ser-ai com a totalidade dos modos
de desvelamento dos entes, uma vez que esta aokalilente ao ser-ai angustiado perde a
vigéncia, e 0S entes passam a aparecer como Imdsste ndo mais como entes de modo

determinado. Sobre o nada Heidegger ainda acrescent

O nada ndo € um objeto nem um ente. O nada n&deaeopara Si
mesmo nem ao lado do ente ao qual, por assim dideriria. O nada é a
possibilidade da revelagdo do ente enquanto tal paser humano. O
nada ndo é o conceito oposto ao ente, mas peresgsencia mesma do
ser. No ser do ente acontece o nadificar do n&tlEIDEGGER, 1996,
p. 59).

No sentimento da angustia o nada surge enquansibpiode capaz de revelar o ente

em sua totalidade, pois o nada acontece no seerdes. E ainda, o nada, segundo Heidegger,
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pertence ao ser dos entes, e pode ser entendido comodo de desvelamento dos entes
enguanto entes, ou seja, 0 proprio ser dos entles\velado pelo nada. Dito de outro modo, o
nada € fundamento de ser, isto €, 0 nada € o quarhienta que os entes aparecam enquanto
entes. Deste modo, o ser-ai por seu proprio sabelete uma relacdo com os entes como entes,
ele encontra-se em meio ao ente na totalidadeaMéstiacéo, a saber, que a esséncia mesma do

ser possui 0 nada, é qualificada pelo filésoforéipda retomada de uma tese hegeliana:

“O puro ser e 0 puro nada sdo o mesmo”. Esta ftasdegel enuncia

algo certo. Ser e nada co-pertencem, mas ndo pambes — vistos a
partir da concepcdo hegeliana de pensamento —idemcem sua

indeterminacgéo e imediatidade, mas porque o semmeésfinito em sua

manifestacdo no ente, e somente se manifestansecéradéncia do ser-ai
suspenso dentro do nada (HEIDEGGER, 1996, p. 62).

A abordagem do nada como fundamento de ser reVeldéuge de ser, isto na medida em
gue é estabelecido um parametro na vigéncia dosuita os entes, parametro este, que pode ser
entendido como uma possibilidade de uma perdamdedescontinuidade. Neste sentido ocorre a
transcendéncia do ser-ai que tem como fundamentma. Esta transcendéncia revela-se como
condicdo ontologica determinante da possibilidade q ser-ai tem de relacionar-se com o0s
entes, bem como, acerca da possibilidade de vigélasi condicOes de identificar e diferenciar os
entes, e deste modo, o nada torna-se fundamerser @oda totalidade dos entes.

A angustia conduz o ser-ai ao puro vazio de toddécia, isto é, ao nada. Nela, os entes
disponiveis, bem como aqueles dados a mao perdsen significado, isto é, o préprio mundo
para o ser-ai perde a sua importancia. O ser-aileadonalizado pela disposicdo afetiva da
angustia ndo se depara mais com nenhuma conjupiera ameace. E isto que propriamente
determina o ser do ser-ai, o fundamento do s&eaém esse fundamento ndo pertence ao ser-ai,
mas ao estar lancado na morte. Estar lancado pawata implica que o padréo existencial do
ser-ai € condicionado, uma vez que, o ser-ai digx@er um ente intramundano afastando-se das
atividades que o dispersam e o distraem, tendo geswtado que o ser-ai se habilita a viver
numa lucidez que compreende através de uma dieec@atinuidade de seu proprio acontecer.
Nesta clara visdo o ser-ai compreende, de modotaaté& liame de suas possibilidades, e é
lancado da interminavel multiplicidade de posdilaities, para o seu projeto mesmo de sua

auténtica existéncia.
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Esse fundamento que de fato € a morte, ou sejnitade proporcionada pela angustia,
gue é um anteparo para o0 regresso a si mesmo, zandar-ai para a sua liberdade a ser si
mesmo, porém agora numa escolha auténtica, poicimma a liberdade através da finitude e da
fundacéo de suas possibilidades a partir de uma&tepelo modo de seu ser. Em outros termos,
a identidade do ser-ai, da-se na constancia daipagéo da morte, na finitude. Deste modo, o
ser-ai tem na constante antecipacdo da morte unthicdo fundamental que |he torna possivel
compreender seu préprio modo de ser, e por esteo mpogietar-se em possibilidades. A
identidade do ser-ai proporcionada pela constamtecipacdo da morte, ndo se trata de uma
identidade que o revela como sendo isto ou aguiés sim a sua condigédo de estar langado com
outros e podendo escolher ser si mesmo. Por igs adsolutizacdo de sua finitude que o ser-ai
compreende-se em sua totalidade, bem como a tfalida qual esté inserido, e deste modo, ser
0 que pode ser sem confundir-se ou esquivar-sémAssentido de suas escolhas somente esta
assegurado, quando as demais escolhas assegurajecdgs enquanto proje¢des de mundo e de
outros. Do contrario, a envolvéncia do impessoassacdes e padrdes, comprometeriam a
significatividade, de modo que o0s que sdo no moeloser do ser-ai ndo teriam acesso a
compreensao.

A angustia, por ser o mais originario fendbmenolukrtara, proporciona ao ser-ai 0 acesso
ao seu proprio ser, e assim este sentimento miade tem uma fungdo metodoldgica para a

analitica existencial.

A possibilidade de se chegar ao ser da presencai[senterpretando-se
numa repeticio e num acompanhamento a compreersd®a wa
disposicao, cresce ainda mais quanto mais origifidrio fenémeno que
funciona  metodologicamente como  disposicdo de @tzert
(HEIDEGGER, 2006, p. 248).

Isso se deve por que € pertencente ao carater ohga da angustia proporcionar ao
ser-ai um direcionamento mais proprio. A compreegé o ser-ai possui acerca do seu proprio
ser, torna-se possivel uma vez que ele ndo é parare e nem tdo pouco um ser acabado. Por
isso, Heidegger afirma que o ser-ai & cuidado, lpsg&camente o ser-ai € mortal e se compreende
nesse seu estado de criatura mortal. Esse medontia @0 qual o ser-ai esta sujeito € constante,

mas deve ser apenas enquanto constancia e quigsignim antecipar o fato de que € isso
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mesmo que o retira de sua tranquilidade, ou sepesaibilidade de ndo se saber quando nem
onde sua existéncia findara. Deste modo, a finjtadeconstancia da morte, recoloca a primazia
do modo de ser auténtico em relacdo aos demaisswelexisténcia, e ainda, impele o ser-ai a
reconhecer-se em sua inautenticidade, toda vez foge de si mesmo refugiando-se na
impessoalidade, e entregando-se a mundanidade mnidomu

O ser-ai, em seu sentido auténtico, mostra a m&ienea possibilidade, ou seja, o seu
préprio fim. O fim do ser-ai, € a extrema posdilaitie de si mesmo, a qual o ser-ai sabe de uma
maneira ou outra. Em outros termos, o ser-ai tensiearpossibilidade de se encontrar com sua

morte enquanto a extrema possibilidade dele mesmo.

Esta extrema possibilidade possui 0 carater ar#&gip na consciéncia
<Gewisheit>, e esta consciéncia €, por seu ladactaizada pé meio de
uma completa indeterminacdo. A auto-explicagdo eleas que em
termos de consciéncia e autenticidade ultrapasda ® qualquer
enunciado, é a explicacdo de sua mornresciéncia indeterminada da
possibilidade mais propria de estar-no-fim <Zu-Ersdéns>.
(Heidegger, 1924, p. 23).

A possibilidade de saber acerca da propria morfgiéen numa certa antecipagcdo, num
passar o qual trata-se do meu passar e que revela asenai que de repente ndo esta mais ai.
Este passar ndo é um o que, mas um como e, haleemlauténtico como do ser-ai. O antecipar
ao gque passa torna transparente o como do seoraisd® 0 ser ai apreendido em sua extrema

possibilidade de ser, € o proprio tempo, 0 que dialer que o ser-ai hdo esta no tempo.

O ser futuro assim caracterizado, enquanto o actéebmo do ser
temporal <Zeitlichseins>, € o modo de ser do seeajual e a partir do
gual ele se da o seu tempo. Eu tenho tempo quamdmtecipara me
mantenho em meu passar. Todo palavreado no quexta se mantém
toda correria, toda ocupacao, todo barulho e tgitagio desmoronam.
N&o ter tempo significa langar o tempo no péssineegnte do dia-a-dia.
Ser futuro da tempo, forma o presente e permite ay@assado seja
retomado no como de seu ser vivido <Gelebtseirtézidégger, 1924, p.
27).

Portanto o originario lidar com o tempo nédo é undimenas um antecipar auténtico onde

0 ser se caracteriza por dispor cada vez do temosp e deste modo o tempo nunca sera longo
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por que em sua forma originaria o tempo n&o tenens&iv. E devido ao antecipar que a
consciéncia do agora pode ser apreendida, apreess@o que surge como a auténtica
possibilidade de cada instante. “o ser futuro, antpupossibilidade do ser-ai como alguém que &
cada vez, da tempo, por que ele mesmo € o tentpeid€¢gger, 1924, p. 27).

A tese heideggeriana de que o ser-ai revela-senassno enquanto um ser temporal, s6 é
possivel mediante a autenticidade desvelada patorsmnto da angustia, autenticidade esta que
apenas o fenbmeno da angustia é capaz de revelag, torna este estado de humor Unico em sua
abertura. Tal tese implica que este ente privilgigpor angustiar-se, ao explorar a sua prépria
subjetividade em sua inteira profundidade, ou s®ja,sua finitude, em sua liberdade, em suas
possibilidades, encontra-se inserido numa contkzagado historica, cuja significancia é voltada
para uma padronizacdo das suas relacdes remiseivage somente € possivel mediante esta
abertura privilegiada. Por isso a morte é pararaiseondicdo de fundamento, uma vez que,
proporciona a condicdo de sentido para o serafambém no qual o ser-ai se encontra enquanto
individuo, apesar de, numa tese mais tradicionati@idualidade esta no fato de um ente ser
possuidor de corpo, emocdes e razdo. O ser-ai dateéninado em sua corporidade existencial
por sua finitude, mas ela permite que o ente gdet@&do da possibilidade de ser ser-ai, encare
suas proprias possibilidades reconhecendo-se ®aeise como ser-ai. Na finitude do ser-ai a
condicdo de mundo é transcendida sem deixar driadacticidade.

A morte se destaca na filosofia heideggeriana pois daspectos fundamentais:
primeiramente, porque a medida que o ser-ai expdeme o indefinido e constante medo da
morte, a tenacidade dos existenciais € abaladauanctegada, isto €, em seu projetar-se. Em
outros termos o ser-ai € abalado em toda a suawatdeixando de Ihe oferecer seguranca, de
modo que, o0 “eles” ndo mais oferecerdo segurancggelai. Em seu segundo aspecto a morte
promete ao ser-ai sua liberdade, a qual deve séndekr da ilusdo projetada pelo “eles” e,
assim, a angustia compreende, por via da morte,ogser-ai vé a pressdo e o conformismo
presentes na cotidianidade, os quais sao ditados‘gles”. Por isso, a subjetividade do ser-ai
ndo advém de sua estrutura existencial, mas siomtoacio. Em seu compreender préprio, o ser-
ai realiza papéis sociais, pois retira sua sulijetile da sua completa profundidade. Na angustia,
a envolvéncia do impessoal cotidiano deixa de exeptessdo sobre o ser-ai, que por se
encontrar nesse estado de humor, passa ao seudreosier auténtico, e assim, assume suas

possibilidades proprias, independentemente do pramedor que esta angustia possa lhe
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provocar. Nesse sentido, o0 ser-ai parece se caltae de algo que de algum modo passa a ser
uma situacdo anterior ao préprio projetar, commterdo a morte como uma condicdo
fundamental, @ medida que o transforma em seuesgpre aberto, para os demais entes e para
agueles que sdo no mesmo modo do ser-ai, 0 qexille respeito e proximidade, antes mesmo
de ser respeitoso e ou préximo, ou simplesmentanuego fato de ser assim.

A analise heideggeriana expressa no paragrafo 4@radado Ser e Tempotraz o
sentimento da angustia como abertura de mundo ongisaria, ndo se tratando, por parte do
autor, de um envolvimento da leitura com algum camisso ético no mundo. Por isso a analise
do modo de ser auténtico ndo é vista como uma ¢candie possibilidade moral. No contexto de
antecipacdo do si mesmo, pertence a angustia ugiaasredade compreensiva na direcdo de
uma singularizacdo e por isso a angustia é trata disposi¢do fundamental. Nesse sentido,
fica clara que a delimitacdo da totalidade do sesat-ai encontra-se na soma da finitude com a
angustia. Ja4 o temor, enquanto modo de disposac@tisado pelo autor no paragrafo 30 da obra
acima citada, sugere que este estado de animoceferementos que indicam uma co-
participacdo na mundanidade do mundo, uma vez lqua,em consideragcdo o outro em sua
situacdo enquanto ser-no-mundo, seu empenho pamaocmesmo, por isso, 0 temor nesse
contexto, se aplica sob o ponto de vista de um ehgpessponsavel. Portanto, para Heidegger,
temer pelo outro, € mais do que simplesmente teméungar do outro, ou mesmo sentir temor
pelo outro, mas sim encontrar-se atemorizado. Desido, o fildsofo afirma que o ser-ai até
pode temer pelo outro na condicdo espaco-tempued, o que de fato o ser-ai teme em funcgéo
do outro, é que este outro ndo se sinta atemoripadsua finitude, pelo seu ser-no-mundo
finitamente, e assim, encare sua propria finitudguanto uma compreensdo desprovida de
abertura. “Na maior parte das vezes, nos tememdsigan do outro justamente quando ele néo
teme e audaciosamente enfrenta o que o ameacdDBEESER, 2006, p. 196).

Do ponto de vista ontoldgico, ‘temer em lugar degpode ser abordado pelo sentimento
da angustia, uma vez que, a compreensao da corabkd@meridade do outro, exige que o ser-ai
compreenda-se em si mesmo, enquanto ser-no-muadquanto ente de possibilidades, isto €,
compreenda-se em seu modo de ser auténtico. “Astiagingulariza a presenca [ser-ai] em seu
préprio ser-no-mundo que, em compreendendo, setpressencialmente para possibilidades”
(HEIDEGGER, 2006, p. 254).
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Na circunvisdo do temor, o ser-ai teme o0 que paopente o outro deveria temer, isto
porque, em sua compreensdo advinda de sua abertiginaria, o ser-ai estd obrigado a
responsabilizar-se pelo outro também no que dizergsa abertura originaria deste, por isso 0
ser-ai preocupa-se com o outro a medida que estéend& a sua condi¢cdo de ser-no-mundo
finitamente.

Para Heidegger, o ser-ai auténtico, isto €, emdolem suas proprias possibilidades, ndo
deve ser tomado enquanto compreensdo com o emgéchano mundo. Para ele, trata-se de
encarar a fuga da comodidade da envolvéncia co#diala impessoalidade, enquanto
compreensao prépria do ser do ser-ai, ou sejaaatmgingularidade. Este é o papel da angustia
na ontologia fundamental. Em seu modo de ser acténtser-ai é capaz de compreender-se
autenticamente, de projetar-se autenticamentegperrealiza uma compreenséo auténtica da
cotidianidade. Logo, na angustia, o ser-ai em sedondle ser auténtico, além de reconhecer-se
como ser-no-mundo finito, também reconhece o oemguanto ser-ai, mesmo que, este outro,
diferente de si mesmo. Do contrario, a saber, sefogse dada ao ser-ai a possibilidade de
compreender-se a si mesmo como um ser-no-mundesteia privado de reconhecer-se em
meio a universalidade dos demais entes. Emborajaetm possibilidade ética, este reconhecer
pudesse ndo ser auténtico, o que implicaria quer-aiscompreenderia a presenca dos demais,
sem o devido comprometimento com o mundo que aimit@, bem como com os outros. Por
isso, a angustia entendida como empenho responsavalvez que abre o ser-ai como cuidado,
e, 0 reporta a uma mudanca com 0 outro e com &@uareensao originaria de mundo. Um
reconhecimento desta co-participacdo, desta abemuginaria, pode promover um salto
gualitativo, no qual a angustia se transforma emmpzixdo, isto é, na possibilidade do
estabelecer ético, o qual pode ser conquistadoamedp compadecimento frente a morte do
outro. Nesse sentido o ser-ai auténtico se aprdprimodo responsavel do fato da mortalidade,

pela compaixao.

3.3.1 A angustia e sua temporalidade

O fendbmeno da angustia direciona o ser-ai em goasigs possibilidades, a partir disso,
uma vez nelas disposto, 0 ser-ai encontra-se & garsi mesmo no mundo. Neste estado de

humor, o ser-ai surge para si mesmo no preserde,qlee, em seu modo de ser auténtico, o ser-
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ai € compreendido propriamente em seu todo, tandéemporalidade é vivenciada em seu

modo originario pelo ser-ai. Na disposicdo, o $&eampreende-se como um ente que sempre foi
e ainda é, e assume constantemente aquilo que eséoipda a angustia, enquanto disposicao
afetiva fundamental privilegiada, 0 que ameacaeaeasé 0 nada, ou seja, neste sentimento, o
ser-ai ndo se vé ameacado por nenhum ente intramoinplor nenhum ente que esteja a mao ou
simplesmente dado, pois em sua totalidade conpintar mundo circundante perde seu

significado. Porém, se torna necessario ao seun@iogente simplesmente dado venha-lhe ao
encontro, para que o nada ndo se revele como ureacanao ser-ai. Na angustia coincidem o
“‘com que” e “pelo que” ela se angustia. Em outeysnbs, neste sentimento privilegiado, nao

existe nada que angustie a angustia, bem comaeexigie nada pelo que a angustia se angustie,
exceto o fato de ser um ser-no-mundo de possibigislaou seja, o que angustia a angustia € o
mundo mesmo. Portanto, o ser-ai neste estado der lioge da estranheza daquilo mesmo que o
circunda, pois ndo se tem mais nada no mundo meng@reender. Essa coincidéncia do ‘com

gue’ e ‘pelo que’ proporcionado pela angustia e @i mesmo tempo no ser-ai, de modo que,
nenhum se sobrepde ao outro. O ser-ai é conduaithyés da angustia, para 0 seu ser-no-
mundo, para si mesmo. E o fato de ser-no-mundoaodsilglidades, segundo Heidegger, ‘é

também o por qué’ da angustia. Na angustia o seg-ahcontra em meio a sua propria finitude,

por ser um ser entregue a morte e que ndo possalhassobre o mundo que o acolheu, nem
mesmo sobre o seu préprio ser. Estar angustiadsuaovez, € o mesmo que ser-no-mundo, isto
€, 0 ser-ai se depara consigo mesmo frente a lesf@amlo mundo, onde tudo aparece para ele
como sendo insignificante, por isso esta sujegaapossibilidade mais prépria que é de ser por
ele mesmo no mundo. Nas palavras de Heideggergastia “recoloca o fato puro do estar-

lancado mais proprio e singular” (HEIDEGGER, 2006141). Mas nao se trata de um recolocar
no sentido de repetir ou recordar, ou mesmo de sgueeimento que se esquiva, mas antes
significa: recolocar o que esta-lancado, “enquantsivel de repeticdo” (HEIDEGGER, 2006, p.

141). Logo, repetir se equivale a possibilidade adsumir-se em suas possibilidades mais
proprias. De acordo com o fildsofo, somente mediantangustia o ser-ai pode escolher ser
prépria ou impropriamente, pois € através destaetpieoloca-se diante de si mesmo e de suas
possibilidades mais proprias. Nesse sentido, repetjuanto possibilidade de assumir-se naquilo
mesmo que lhe € mais proprio, adquire o sentidpadier ser o que ja sempre tem sido e que

continua sendo, mas com o detalhe de que agormmasbre si mesmo a responsabilidade. E é
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isto que propriamente perfaz 0 modo da temporatidtad angustia, a saber, colocar-se frente a

possibilidade de poder ser o que ja sempre temesgdmtinuar a ser.

Colocar-se diante da possibilidade de repeticdo ®odo ekstatico
especifico do vigor de ter sido, constitutivo dapdsicdo da angustia.
(HEIDEGGER, 2006, p. 141-142).

O ser-ai através do sentimento privilegiado da stiy@ trazido para o presente de si
mesmo. N&o que o ente angustiado, no momento dedeciado, tenha a angustia mesma
apresentada neste momento. Mas ela conduz, par dir, 0 ser-ai ao instante de uma escolha
gue surge como possibilidade. Deste modo, a arg8ésiia’ sobre o momento, de modo que ela
somente pode ser a condi¢cdo que torne isso possivd se confunda com o que se encontra.
Pois a partir do momento que a angustia surge atmsar-no-mundo, ela advém em seu modo
basico de existir, ou seja, enquanto ser-no-munttegue para a morte, e, sua temporalizagédo se
da mediante suas possibilidades e a sua atualipegeoloca-se diante da possibilidade de poder
ser 0 que ja sempre foi e continua sendo. Assimcsensentimento da angustia revela ao ser-ai,
a partir de seu proprio contexto, como sendo um pragsente no mundo e no tempo mesmo que

acontece a partir do proprio ser-ai, suas posiioiés enquanto sendo suas.

A angustia, no entanto, s pode se ‘elevar’ propeigte na decisdo de
uma presenca [ser-ai]. Embora o decidido desconbetamor, ela
compreende justo a possibilidade de angustia coossilglidade do
humor que nem inibe e nem conturba. Ao contrariberd de
possibilidades ‘nulas’, tornando-o livre para asgialidades proprias.
(HEIDEGGER, 2006, p. 142-143).

O fenbmeno da angustia, ndo se trata de um fendbmenocorra no ser-ai previamente
marcado por uma decisdo, mas sim o contrario, poggustia proporciona no instante da
decisdo, que o ser-ai se abra para as suas pdssief mais proprias. Deste modo, a angustia faz
com que o0 ser-ai se encontre com seu tempo origindgwm sua prépria temporalidade, ao
mesmo tempo que decidido, pois ela promove o er@adotser-ai com 0 seu proprio ser, e assim
ele compreende-se em suas proprias possibilid&aebora a disposicdo da angustia em seu

modo constitutivo, tem como caracteristica o faasempre ter sido, é do porvir da decisdo que
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ela emerge. E através da possibilidade intransfedvintransponivel que é a morte, que o
fenbmeno originario e fundamental de abertura dedmua saber, a anglstia surge, mas surge a
ponto deste porvir, bem como, a atualidade do isgua sempre é uma atualidade consigo
mesmo, modificarem-se originariamente pelo vigotedesido.

O ser-ai, uma vez afetado pela temporalidade déastingcompreende 0 seu ser como
sendo seu ser. Por isso a temporalidade da anguiiepicia ao ser-ai uma compreensao que o
préprio ser-ai tem de si mesmo, isto por que, aigtiigem sua temporalidade, abre um cuidado
gue € compreendido de modo originario, modo orignéste, que € a temporalidade, ou seja,
gue é o sentido que o ser-ai possui de si mesnaosparesmo. Além disso, a temporalidade da
angustia permite que ndo so o ser-ai se abra emas originario, mas os demais entes surgem

enguanto singularidade originéria.

Com o ser deste ente que ele mesmo €, o ser-noencontpreende o ser
dos entes intramundanos, de maneira igualmentaarig, embora néo
tematica e até indiferenciada, em seus modos pamde existéncia e
realidade (HEIDEGGER, 2006, p. 118).

Por isso, a abertura originaria do ser-ai se cordigpara o ser em geral, de modo que,
mediante o fenbmeno da angustia, ele ndo apenasmspreende em seu proprio ser, mas
compreende o ser em geral, 0s quais possuem sgdidoele, mesmo que este sentido seja
minimo. Cada ente, e cada outro que € no mesmo o@der do ser-ai, por se projetarem em
seus respectivos modos de ser, encontram-se apart® ser-ai em sua transparéncia de ser, 0
gue garante que uma perspectiva de compreenséer deja mantida. Da mesma forma que o
ser-ai compreende-se em sua unidade, ele comprsendaqueles que ele mesmo nao é. Aquele
gue € no mesmo modo do ser-ai, bem como o entmuaitdano, sdo compreendidos em sua
singularidade, como outros ser-ai, como coisasiese&ue existem e sdo.

Portanto, enquanto disposicao afetiva fundameatahgustia € o modo de abertura do
ser-ai, no qual ele é desvelado como ser-no-muBdta disposicdo afetiva constitui uma
abertura privilegiada frente as demais disposigérastodos 0s seus momentos constitutivos, pelo
simples fato de que € do carater da angustia allanmgpcdo do ser-ai. Esta singularizacdo
resgata o ser-ai, revelando-lhe suas possibilidohelamentais, de modo que a singularizacédo

do ser-ab recoloca em relagdo com os demais entes, ago¥Fenpde maneira auténtica.
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No que diz respeito aos sentimentos, pode-se almlaar a atencéo para dois aspectos: a
possibilidade de uma ética em Heidegger, e o pnudbldo sentido do ser em geral. Neste Ultimo,
Heidegger trata da relagéo entre a abertura prigpada pelos sentimentos e o sentido do ser em
geral, na obrds Conceitos Fundamentais da Metafisid@sta, a tematica dos sentimentos é
explorada a partir da conexao existente entre guabeda disposicdo e 0 escopo da historia da
metafisica. A relacdo entre a abertura proporcianatd modo especifico pelo tédio, e a
temporalidade do ser em geral, se conecta a unestrigita que conduz originariamente o ser-ai
ao mundo. EnSer e TempoHeidegger recupera o papel fundamental que dsrsarios tém
para a analitica do existente humano. Mas@snConceitos Fundamentais da Metafisioa
sentimentos sdo colocados no encalgo do sem enh, gei@ €, lancados para além do
singularidade.

3.4. A disposicao afetiva do Tédio

Na prelecdoOs conceitos fundamentais da metafisidaidegger investiga o conceito de
mundo a partir de uma extensa interpretacdo daosligm afetiva do tédio. Isto porque, as
disposicdes afetivas possuem um papel central aagurespeito a apresentacdo de um campo
fenomenal a ser explorado para o desenvolvimendopgeguntas metafisicas. Nesta obra em
particular, a exigéncia metodoldgica pode ser viltamodo duplo: num primeiro momento,
necessario se faz, buscar e identificar o campattesnem seu melhor modo de tratamento em
gue apresenta as estruturas ontolégicas. Num segundchento, é preciso demonstrar em que
medida uma disposicao afetiva determinada origirsaperguntas.

J& indicamos que perguntas precisam ser feitasecégnundo?, o que € finitude?, o
que é singularizagdo? O problema é que estas paggforam quase acidentalmente
apresentadas: elas apareceram arbitrariamente istbscutivel. (...) Devemos colocar
as questdes e arranjar-nos, quanto a esta coloaagadonalidade afetiva correta? (...)
O que interessa aqui ndo é desenvolver estas pi@sgaomo perguntas teoréticas e
produzir uma tonalidade afetiva para elas e ao ®las. Ao contrario, precisamos
deixar estas perguntas surgirem antes de maisemdaia necessidade e possibilidade
a partir deuma tonalidade afetiva fundamental procurar conserva-las em sua
autonomia e nao ambiglidade. Desta feita, impleanemtos efetivamente esta
interrogacdo quando nos pusermos a caminho de rtispena tonalidade afetiva
fundamental de nosso filosofar. (HEIDEGGER, 200%869).
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Assim sendo, como orientacdo inicial da investigag#rte-se de consideracdes com
respeito a natureza das disposicoes afetivas. Baspgma disposicao afetiva propbe uma
preocupacdo metodoldgica que age de modo negasitm,é, afasta os encobrimentos na
interpretacao das disposi¢cOes afetivas. Isto porgoreum lado, tradicionalmente as disposi¢oes
afetivas recebem um tratamento individual e psgiod E por outro lado, a investigacdo acerca
do modo deste campo fenomenoldgico sob a luz dssiigacao filosofica, entra em questdo. As
disposicbes afetivas sdo os modos como o ser-@ic®tra lidado ao mundo compartilhado e
aos outros, por isso destaca-se que as disposigdgertencem a esfera individual.

Segundo as consideracdes acerca da natureza pasichies afetivas, demonstra-se que é
a partir da interpretacéo do tédio profundo queldém a base para as perguntas sobre o mundo,
a finitude e a singularizacdo. O tédio é tematizeolmo disposicdo afetiva fundamental, pois
possibilita que o tempo seja ultrapassado, de mjadpo ser-ai entediado, se depara com o vazio
gue a sua abertura originaria possui. O ser-ai sienpode entediar-se se tem tempo, tempo para
entediar-se, para ser afetado pela proximidadénarig.

Neste contexto, o ‘tédio’ & apresentado, num priongiomento e de modo geral, como
uma “tonalidade afetiva fundamental do ser-ai” (BIEEGGER, 2006. p, 70), porém ainda
‘velada'. “o despertar desta tonalidade afetivadamental n&o significa primeiramente acorda-
la, masdeixa-la estar acordada, protegé-la frente ao adecimentd (HEIDEGGER, 2006. p,
95). Tal afirmacéo indica que a tonalidade afgtivasta presente e ao mesmo tempo nao estd, ou
seja, “0 que dorme esta ausente de uma maneiratardstica, e, contudo, esta ai. Quando
despertamos uma tonalidade afetiva, um tal despediga que ela ja estava ai.” (HEIDEGGER,
2006. p, 73). Por isso, despertar uma tonalidaetévafsignifica simplesmente deixa-la ser.

Por outro lado, ndo deixar com que o tédio adornmgaesponde propriamente ao
contrario do comportamento humano habitual queaéaexente aquela tentativa de fazer com que
o tédio desapareca por meio de todo o tipo de fmmspa. No entanto Heidegger ressalta a
necessidade de ndo se contrapor e de dar a liepdad que a tonalidade afetiva do tédio possa
advir. Por isso o tédio enquanto tonalidade afdtivalamental deve ser desperto no sentido de
ser. Disto resulta a tarefa filoséfica, de despertdesvelar esta tonalidade afetiva, compromisso
este analogo ao “deixar o que dorme vir a estadado” (HEIDEGGER, 2006. p, 70).
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Este tédio vem a ser por si mesmo essencial; guistamente se ndo nos
colocarmos em contraposicdo a ele, se nao reagirs@spre
imediatamente para nos protegermos, se lhe dermite mais espaco. E
isto que precisamos primeiramente aprender: esie-se-contrapor-
imediatamentemasdeixa-lo ressoar(HEIDEGGER, 2006. p, 99).

O ‘tédio’, ao ser tematizado por Heidegger sobfarida ética, € apresentado em trés
formas distintas, a saber: a primeira apresentadaoc“o ser entediado por alguma coisa”
(HEIDEGGER, 2006. p, 94), posteriormente a segufmdma do tédio perfaz-se como “o
entediar-se junto a algo e o passatempo corresp@idelEIDEGGER, 2006. p, 128) e, por fim,
a terceira forma de tédio a qual é expressa comt&dio profundo enquanto o ‘é entediante para
alguém™ (HEIDEGGER, 2006. p, 157). Estas formasageesentacdo do ‘tédio’ constituem, na
investigacdo heideggeriana, diferentes niveis dmatizacdo inerentes a prépria constituicao
desta tonalidade afetiva designada como ‘tédiog quimina na tentativa de compreensdo da
esséncia do ‘tédio profundo’ em sua primazia. Sdguteidegger:

Enquanto no primeiro caso o empenho se direciona pabafamento do
tédio através do passatempo, a fim demfie se precise escutd-lenquanto

no segundo caso o distintivo é ur@o-querer-ouviy temos agora ureer-
obrigado a escutaum ser-obrigado no sentido da imperatividade,tqdeo

que € propriopossui no ser-ai e que esta, por conseguinteigagéb com a
liberdade mais intrinseca ‘é entediante para alguém’ ja nos transpés para
o interior de um dominio, em relagdo ao qual aqeessngular, o sujeito
publico individual, ndo pode mais nada. (HEIDEGGE®)6. p. 132).

A primeira consideracdo do tédio diz respeito a dempertar desta tonalidade afetiva
fundamental, enquanto um deixa-la permanecer adardzu ainda um protegé-la de modo a néo
permitir o seu adormecimento, pois, segundo Heielegg tédio impele o ser humano a
constantemente empenhar-se, consciente ou incotestiente, a adormecé-lo por meio do uso
dos mais diversos passatempos. Porém o uso degatsatempos, por mais eficazes que sejam,
ndo afastam a consciéncia de que a qualquer moroetédio pode retornar. Deste modo, o

“despertar” do tédio enquanto tonalidade afetivadmental, ndo consiste propriamente num

" Do mesmo modo com o termo “acordar” o qual exprasseesenca da tonalidade afetiva em termos, poigié
dorme esta ausente de uma maneira caracteristmatado, estd ai” (HEIDEGGER, 2006. p. 73).
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acordar, mas em nédo deixa-lo adormecer. “Ele q@stg por fim desperto e de olhos abertos —
mesmo que totalmente a distancia -, insere o @hamosso ser-ai, e, com este olhar, ja nos
transpassa e corta afinadoramente.” (HEIDEGGERS .20095).

A segunda consideracado, pode ser descrita por hediar-se junto a algo’, pode-se
observar uma apreensdo mais originaria do tédgyah pretende estabelecer qual a instancia
mais distinta e determinante para uma aparicdo prafsinda do tédio. Nesta andlise, o tédio
surge de modo totalmente distinto da primeira,ergido de que o tempo ndo desempenha papel
algum neste modo de tédio. O ‘entediar-se juntigal,alescrito pelo autor, projeta-se através de
um “ndo sei 0 que”, ou seja, nesta forma de tédiu® caracteriza é propriamente a falta de
condi¢cbes necessarias para expressar o que esigdéag contudo, o tédio se perfaz mesmo que
de forma indeterminada.

Num terceiro momento, Heidegger apresenta o témioc“é entediante para alguém”,
este verdadeiramente transformador do ser-ai. “Bs@idade afetiva, a qual da-se expresséo
através deste ‘é entediante para alguémtrgasformoude tal maneira ®er-ai que ja nos
compreendemos também neste ser-transformado” (HEGHER, 2006. p, 161), de modo que se
faz indtil a busca por um passatempo qualquer, pesa forma do tédio, a ndo admissdo
absoluta do passatempo € marca fundante do cdapedprio tédio profundo, o qual justamente
por este fator possui a supremacia. Nesta comitealsstonalidade afetiva do tédio ndo ha uma
coneccado externa com o passatempo, perfazendordedteo seu carater proprio, a sabgue'
evidencia como as coisas se encontram em relagéssa(HEIDEGGER, 2006. p, 162). Com

isto, esta tonalidade afetiva ndo se esgota, peltvario, assume ‘o carater de um tornar-aberto’.
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CONSIDERACOES FINAIS

A presente dissertacdo possuiu como proposito samakh abordagem de Martim
Heidegger aos fundamentos ontoldgicos de uma femologia dos afetos nos escritos de 1927 a
1930. A investigacdo concentrou-se nas olfase TempoQue € Metafisica Os Conceitos
Fundamentais da Metafisica: mundo, finitude e $widD ponto de partida da interpretacdo se
deu através da reconstrucdo e analise do objetmgdd da analitica existencial na ontologia
fundamental da obré&er e Temposalientando que o intuito que norteia 0o pensamnent
heideggeriano € a elaboracdo da questdo do seftider em geral. Nesse sentido, procurou-se
ressaltar o ser, distinguindo-o, fundamentalmestdenocéo de ente, evidenciando que o sentido
do ente é dado pelo ser e que o ser € irredutivehte. A pergunta pelo sentido do ser proposta
por Heidegger se traduz como a via que conduz guada colocacdo pelo seu questionamento,
uma vez que, situa-se em sua definicdo, ou sejproprio sentido de ser proporciona a
compreensao que se tem de algo que vem a ser,acgba por conduzir para a compreensao do
préprio conceito.

A aparente definicdo de ser dada pela tradicAdoph#ave resultados satisfatorios, porque
tratavam de definir os entes ao invés de propafiaigdo do ser dos entes, e ainda, ndo se pode
alcancar uma definicdo razoavel acerca do sengdeed mediante elucidacdes de conceitos que
definam os entes, independentemente se essessantsaperiores ou inferiores. A solucéo para
tal problema surge da propria indefinicdo do cdocde ser, isto é, “a impossibilidade de se
definir o ser ndo dispensa a pergunta pelo seidsetHEIDEGGER, 2006, p. 29). Em outros
termos é possivel uma compreensao de ser, mesnmestgyeevele uma incompreensao. A partir
dos pressupostos levantados, empreende-se umaigagés que se constitui na elaboragcao de
uma analitica do existente humano (ser-ai). IstquE o ente humano possui um privilégio
frente aos demais entes no que concerne a pergpinta 0 sentido do ser, uma vez que, o0 ente
humano, ao existir, j se relaciona com seu pré&®ipbem como, com o ser dos demais entes.
Assim sendo, a compreensdo do modo de ser do,sepanodo de ser em geral sdo alcancadas.
Portanto, a analitica existencial explicita 0 moécser do ser-ai, bem como, obtém as estruturas
gue séo determinantes em cada modo de ser dowensénb.

Com a analitica, a investigagao € delimitada e stgpale modo que, o problema acerca

da maneira mais adequada de ter-se acesso a mstiugdamental do ente visado torna-se
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central. Uma vez estabelecido o campo teméaticoransestigado, surge a necessidade de
apresentar o método de investigacdo, a saber,omnfologico-hermenéutico. Deste modo, o
ponto de partida da analitica deve ser aquele abajser-ai se encontra na maioria das vezes,
isto é, na cotidianidade. O método fenomenolégmarenéutico exibe conceitualmente aquilo
gue estad velado, bem como, aquilo que estd desvelad entes, a saber, seu sentido e
fundamento. Dito de outro modo, o sentido e funddmesdo a estrutura que possibilita a
manifestacdo dos entes, ou seja, 0 ser dos ermiess$® o ndcleo da ontologia fundamental
constitui-se na diferenca entre ente e ser. Tahd&o, entre ente e ser, é possivel mediante a
vinculagdo compreensiva com a dimensao do ser huona® ndo apenas lida com os entes, mas
gue, desde sempre possui condicdes de vinculanree o aparecimento e inteligibilidade dos
entes como entes, ou seja, a compreensao de wer éas possibilidades de ser.

Com a analitica obteve-se como condi¢do ontolauiaes geral do ser-ai, o fato que este
ente tem seu ser sempre em jogo, 0 que indica gee @o ser-ai, ndo se define de anteméo, nédo
esta determinado como se fosse um aglomerado geigmtades fixas. A relacdo do ser-ai
consigo mesmo caracteriza-se pela relacdo comeosilibs, com 0s objetos, com a natureza e
com os demais entes. Uma vez que, o0 ser do sstaasempre em jogo, obtém-se a via para a
caracterizacdo do ser-ai comxisténcia A existéncia € uma determinacdo ontolégica exadus
do ente humano, e, nesse sentido, a existéncidficwab modo como o ser-ai possui
propriedades.

Em outros termos o ser do ser-ai corresponde aggenios existenciais obtidos a partir
da estrutura ser-no-mundo. A questado referentstagi@ras existenciais vincula-se diretamente a
tematizacdo do modo de acesso ao ser do ser-giefigdectiva, obtida através da interpretacéo
da estrutura ser-no-mundo, pode ser alcancadaatdevum modo de acesso privilegiado, isto €,
um modo pelo qual o ser-ai, uma vez inserido nodowcupacional. Sofra uma modificacdo em
sua auto-compreensao cotidiana.

Deste modo, chama-se a atencdo para a interpretigdoampo tematico de uma
disposicao afetiva em particular, a saber, a argglsstjual evidencia que os existenciais possuem
uma base fenomenal. Ontologicamente, os difereettados de &nimo proporcionam o
desvelamento da facticidade do ser-ai, e a faatieidevelada pela abertura dispositiva é aquilo
gue o ser-ai é, ou seja, a facticidade mostra mrdedser da existéncia. B&findlichkeit o ser-

ai se encontra de diferentes modos (bem ou mal tagopanimado ou desanimado). Estes
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sentimentos devem ser examinados sob o ponto tke désjuilo que eles podem revelar. Na
disposicéo afetiva, o ser-ai € posto diante deesinm, de tal modo que se encontra em sua
prépria projecao, isto é, se encontra em seu ayadacticidade de mundo, porém projetado em
possibilidades. Disposi¢ao afetiva € o termo omgfiold utilizado na interpretacdo do fendmeno
da abertura dos sentimentos os quais sao na veddddes. A compreensao advinda da abertura
dispositiva é mais originaria e basica do que opreender racional.

A interpretacdo dos modos basicos do existir datémdicidade e autenticidade, assegura
gue a abertura angustiante, implica um compregmatger ser autenticamente em meio a outros
gue sdo no mesmo modo do ser-ai e dos demais emes,a possibilidade em que o ser-ai neste
modo, assume a si mesmo e 0 mundo a partir danssiptidade desejada pela sua abertura
auténtica. Os sentimentos orientam possibilidadéstémcias por eles proprios abertas e séo
partilhados pelos que sdo no modo do ser-ai.

A caracteristica afetiva do ser-ai € a propria afigg@o afetiva a qual se da na
cotidianidade, revelando a capacidade inerenteaaigjue € a possibilidade de ser afetado pelo
mundo. Através da disposi¢do o existente que estaumdo é revelado, e para o ser-ai 0 mundo
ndo surge como algo meramente distante e objaiiv@stranho ao ser-ai. A conotacédo afetiva
deste modo de ser traduz-se por um “sentir-se” modm, por um encontrar-se no mundo como
se é em possibilidades.

O ser-ai auténtico, isto é, envolvido em suas mémossibilidades, ndo deve ser tomado
enquanto compreensdo com o empenho ético no mérada.ele, trata-se de encarar a fuga da
comodidade da envolvéncia cotidiana, da impessamdidenquanto compreensédo propria do ser
do ser-ai, ou seja, enquanto singularidade. Estpapel da angustia na ontologia fundamental.
Em seu modo de ser auténtico o ser-ai é capaznlgreender-se autenticamente, de projetar-se
autenticamente, por que realiza uma compreens&ataat da cotidianidade. Logo, na angustia,
o ser-ai em seu modo de ser auténtico, além dahlrecer-se como ser-no-mundo finito, também
reconhece o outro enquanto ser-ai, mesmo quey@ste diferente de si mesmo.

O fendmeno da angustia direciona o ser-ai em goasigs possibilidades, a partir disso,
uma vez nelas disposto, 0 ser-ai encontra-se & garsi mesmo no mundo. Neste estado de
humor, o ser-ai surge para si mesmo no preserde,qlee, em seu modo de ser auténtico, o ser-
ai € compreendido propriamente em seu todo, tandéemporalidade é vivenciada em seu

modo originario pelo ser-ai. Na disposicdo, o $eeapreende-se como um ente que sempre foi
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e ainda €, e assume constantemente aquilo que eséonpda a angustia, enquanto disposi¢cao
afetiva fundamental privilegiada, o0 que ameacaeaxeasé 0 nada, ou seja, neste sentimento, o
ser-ai ndo se vé ameacado por nenhum ente intramoinplor nenhum ente que esteja a mao ou
simplesmente dado, pois em sua totalidade conpintar mundo circundante perde seu
significado. Porém, se torna necessario ao seun@iogente simplesmente dado venha-lhe ao
encontro, para que o nada ndo se revele como ureacanao ser-ai. Na angustia coincidem o
“‘com que” e “pelo que” ela se angustia. Em outeysnbs, neste sentimento privilegiado, nao
existe nada que angustie a angustia, bem comeexigie nada pelo que a angustia se angustie,
exceto o fato de ser um ser-no-mundo de possibiislaou seja, o que angustia a angustia € o
mundo mesmo. O ser-ai € conduzido, através da tengpara o seu ser-no-mundo, para Si
mesmo. Na angustia o ser-ai se encontra em meia prépria finitude, por ser um ser entregue
a morte e que nao possui escolha sobre o mundo goelheu, nem mesmo sobre o seu proprio
ser. Estar angustiado, por sua vez, € o0 mesmo @ueosnundo, isto é, o ser-ai se depara
consigo mesmo frente a estranheza do mundo, ordle @parece para ele como sendo
insignificante, por isso esta sujeito a sua polsd#ale mais prépria que € de ser por ele mesmo
no mundo. Mas néo se trata de um recolocar nodeedé repetir ou recordar, ou mesmo de um
esquecimento que se esquiva, mas antes significatocar o que esta-lancado. Logo, repetir se
equivale a possibilidade de assumir-se em suashpmExles mais proprias. Somente mediante a
angustia o ser-ai pode escolher ser propria ouojpnmente, pois é através desta que ele
coloca-se diante de si mesmo e de suas possil@idathis proprias. Nesse sentido, repetir
enguanto possibilidade de assumir-se naquilo megmdhe é mais proprio, adquire o sentido de
poder ser 0 que ja sempre tem sido e que contendosmas com o detalhe de que agora assume
sobre si mesmo a responsabilidade.

No que diz respeito aos sentimentos, pode-se almataar a atencao para dois aspectos: a
possibilidade de uma ética em Heidegger, e o pmdbldo sentido do ser em geral. Neste ultimo,
Heidegger trata da relagéo entre a abertura prgpada pelos sentimentos e o sentido do ser em
geral, na obrds Conceitos Fundamentais da Metafisid@sta, a tematica dos sentimentos &
explorada a partir da conexao existente entre guabeda disposicdo e o escopo da histéria da
metafisica. A relagdo entre a abertura proporcianat modo especifico pelo tédio, e a
temporalidade do ser em geral, se conecta a unestrigita que conduz originariamente o ser-ai

ao mundo. EnSer e TempoHeidegger recupera o papel fundamental que dsrssnos tém



73

para a analitica do existente humano. Mas@snConceitos Fundamentais da Metafisioa
sentimentos sao colocados no encalco do sem enh, getia €, lancados para além do
singularidade.

Segundo as consideracdes acerca da natureza pasichies afetivas, demonstra-se que é
a partir da interpretacdo do tédio profundo quelgém a base para as perguntas sobre o mundo,
a finitude e a singularizacdo. O tédio é tematizeolmo disposicdo afetiva fundamental, pois
possibilita que o tempo seja ultrapassado, de madpo ser-ai entediado, se depara com o vazio
gue a sua abertura originaria possui. O ser-ai senp@de entediar-se se tem tempo, tempo para

entediar-se, para ser afetado pela proximidadéndrig.
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